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Przedmowa

pewna ewolucje teologii, ktora po wielu wiekach
rozwoju jej form i metod, dziS powraca do swojej
pierwotnej pasji. Od poczatku zasadniczym celem teologow
bylo przepowiadanie zywego Boga i Jego odkupienia. Naj-
pierwotniejsza forma przepowiadania, nazywana kerygma-
tem, byta nie tylko gtoszeniem, ale i oglaszaniem panowania
Chrystusa Odkupiciela w zyciu ludzi i w ludzkiej historii.
Stowo to mialo moc uzdrawiajacg i przemieniajaca ludzkie
serca, naklanialo je do dziekczynienia i uwielbienia Boga.
Wraz z rozwojem doktryny refleksja nad prawdami wiary
obrata trzy gtowne cele: oddawanie czci Bogu, czyli dokso-
logie oraz nawroécenie i jednosc chrzescijan. Poczawszy od
XII wieku, z kulminacja w wieku XX, uksztattowaly sie roz-
ne szkoly teologiczne i filozoficzne, ktore wyspecjalizowaty
sie¢ w wysokich dysputach intelektualnych, skupiajac sie
glownie na argumentach i poszukiwaniu prawdy. Poszu-
kiwanie prawdy wyniesiono do najwyzszej wartosci; nawet
ponad sama prawde!. Przepowiadanie Bozego zbawienia
dziejacego sie tu i teraz, oraz umacnianie braci w wierze,
przestalo byc¢ celem zasadniczym nauki teologiczne;j.
Niemniej 6w postulat, by teologia nie utracila swego
glownego zadania: gloszenia Stowa, nie oznacza negowa-
nia potrzeby badan na poziomie akademickim. W proces
przepowiadania Stowa zawsze wpisany jest etap poglebio-
nej refleksji nad wiara, czyli wlasnie teologii. Za ,teologig”

N a przyktadzie niniejszej publikacji mozemy zobaczyc¢

! Por. R. Cantalamessa, Przygotujcie drogi Pariskie, Krakéw 1999,
s. 48.



nie moze uchodzi¢ kazda mysl majaca cos wspodlnego z rze-
czywistoscig wiary, lecz jedynie mysl systematyczna, swia-
doma, porzadkujaca i scalajaca wszelkie odniesienia rze-
czywistosci wiary do zycia. O sile gloszenia Stowa decyduje
to, iz gloszacy ma swiadomos¢, ze juz Pismo Swiete zawiera
teologie. W innym przypadku w miejsce aktualizacji Stowa
Bozego w zyciu chrzescijanskim, wchodzi moralizatorstwo
i promowanie subiektywnych opinii w miejsce prawdy ob-
jawionej. To rodzi niejasnosci i niepokoj wsrod wiernych.
Teolog swiadomy tego, ze teologia jest powotaniem i taska,
z jednej strony bedzie korzystal z depozytu wiary Magiste-
rium Kosciota, z drugiej bedzie poszukiwat nowych form
przepowiadania. Istote laczenia tego, co nowe i trwate w te-
ologii wyjasnia nam doskonaly tekst sw. Wincentego z Le-
rynu na temat depozytu wiary: ,Co to jest depozyt? Jest
to, w co uwierzyles, nie to, co spotkales; to, co otrzymates,
a nie to, co wymyslites; cos, co ciebie poprzedza, nie wy-
nika z twego osobistego rozumu, lecz z doktryny, nie jest
owocem prywatnej zdobyczy, lecz publicznej tradycji. Jest
to cos, co dotarto az do ciebie, czego sam nie wymyslites;
cos, czego nie jestes tworca, ale strozem; nie kierowca, lecz
pasazerem. Strzez depozytu wiary: zachowaj czysty i nie-
naruszony skarb wiary katolickiej. To, w co uwierzytes,
niechaj pozostanie w tobie i to samo przekaz innym. Ztoto
otrzymales, ztoto zwroc. Nie zastepuj jednej rzeczy druga,
nie kladz olowiu w miejsce zlota, nie mieszaj oszukanczo
niczego. Nie chce pozoru zlota, ale czyste ztoto™.

Ks. profesor Franciszek Draczkowski, autor kilkunastu
ksiazek promujacych nowe metody wykladu prawd dog-
matycznych i przekazu wiary, doskonale ukazuje koniecz-
nosc¢ laczenia prawd, ktore Chrystus zostawit Kosciotowi
w depozycie, ze wspolczesna kulturg intelektualng wier-
nych. Nie ulega watpliwosci, ze wspolczesna kultura okre-
slana jako ,kultura obrazu”, dowartosciowujac role wyob-
razni, postawila okreslone wymagania rowniez teologom.
Tytul ksiazki Geometryczna struktura teologii przywodzi
w pierwszym rzedzie na mysl dwie sprawy: 1) teologia po-
siada strukture, pozwalajaca jej na precyzyjne okreslenie

2 Sw. Wincenty z Lerynu, Commonitorium, 22.



relacji pomiedzy odmiennymi plaszczyznami rzeczywisto-
Sci Boskiej i ludzkiej; 2) teologia odwoluje sie do ludzkiej
wyobrazni, bazujac na fakcie Wcielenia, w ktorym Stowo
stalo sie¢ Ciatem. Dzieki temu cala rzeczywistoS¢ material-
na zostata wlaczona do jezyka religijnego, stajac sie¢ sSrod-
kiem komunikacji, swego rodzaju pan-jezykiem. Teolo-
gia chrzescijanska porusza si¢ zawsze w dwu obszarach:
transcendencji i immanencji, a jej zadaniem jest zawsze
rownolegle okreslanie punktow stycznych i czynnikow roz-
nicujacych, swiata stworzonego i Stworcy.

Jesli juz na wstepie teolog nie uswiadomi sobie podo-
bienstw i roznic, nie bedzie w stanie dalej systematycznie
wyjasniac i definiowac. To zreszta jest gtowna zasada upra-
wiania wszelkiej wiedzy, by rozroznia¢ po to, aby z kolei
potaczyc. W teologii konieczna jest dodatkowa czynnosc:
rozrozniania tego, co rozne, choc¢ podobne, od tego, co roz-
ne i niepodobne. W historii mysli chrzescijanskiej mamy
az nazbyt wiele przyktadow btedow, powstalych w wyniku
pomniejszania Bostwa dla ocalenia godnosci tego, co ludz-
kie, lub na odwro6t. Przez wieki dyskutowano na przyktad
na temat sposobow i zakresow spotkania natury i laski,
Bozego daru i ludzkiej wolnosci. Ostatecznie stwierdzono,
ze nie ma opozycji miedzy ludzka wolnoscia i propozycja
Bozej pomocy, gdyz swiat Boski i ludzki przenikaja sie nie
wedlug praw przyczynowosci okreslonej przez metafizyke,
lecz na podstawie prawa mitosci i zyczliwosci, a zatem przy-
czynowosci osobowej. Dlatego nawet i zjednoczenie natury
Boskiej i ludzkiej, ktore sie dokonato w Osobie Stowa nie
zniosto jednej z nich, ale je obie zachowato. Precyzja w my-
sleniu jest jak najbardziej sprzymierzencem teologii, i nie
byla nigdy zagrozeniem dla wiary. Raczej brak jasnosci
i wymieszanie linii rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej, natu-
ralnej i nadprzyrodzonej stanowi czeste zrodlo podzialow.

Autorowi Geometrycznej struktury teologii zapewne nie
chodzito o stworzenie monografii na temat wspotczesnych
metod uprawiania teologii, lecz o praktyczne zastosowanie
stworzonych przez siebie metod i narzedzi do eksplikacji
prawd teologicznych przy pomocy przedstawien figuratyw-
nych. Jesli jedna z najbardziej trafnych definicji okresla
teologie jako ,wiare szukajaca zrozumienia”, to niewatpli-
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wie juz w samej definicji wiary mozna sie dopatrzec pota-
czenia pasji Boga wychodzacego naprzeciw czlowieka oraz
pasji cztowieka poszukujacego zrozumienia Boga. Bog jest
zawsze pierwszy w swojej propozycji mitosci, dlatego kazde
przedsiewziecie teologiczne, ktore ma na celu zblizenie per-
spektyw Boga i czlowieka, jest powolaniem, a kazdy udany
owoc pracy teologicznej jest laska. Dzis, gdy nasza kul-
tura poddana jest probie irracjonalizmu i subiektywizmu,
metoda i system teologii estetycznej autorstwa ks. prof.
Draczkowskiego powinny byc¢ szczegolnie docenione przez
te osoby, ktore juz w tej chwili dostrzegaja, ze techniczne
i wizualne srodki przekazu wiary, nie moga si¢ obyc¢ bez
wyobrazni wiary. Ta z kolei moze byc¢ obudzona w cztowie-
ku ochrzczonym przez refleksje i spotkanie autentycznego
mistrza teologii, dla ktérego poznanie i milos¢ do Boga sta-
nowia rownowazne pasje.

Ks. prof. dr hab. Krzysztof Guzowski
Dyrektor Instytutu Teologii Dogmatycznej, KUL
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Wstep

kresograficzna zyskala aprobate Ojca Swietego Be-

nedykta XVI. Znalazlo to wyraz w liscie skierowa-
nym do autora metody, napisanym przez Arcybiskupa
Angelo Becciu (Watykan, 10 czerwca 2011 r.), w imieniu
Ojca Swietego: ,Ojciec Swiety zyczy, by metoda wykreso-
graficzna stosowana przez Ksiedza Profesora przyczynila
sie do zrozumienia prawd wiary w jeszcze pelniejszy spo-
sob, stwarzajac okazje do rekonstrukcji ich autentycznego
znaczenia teologicznego” (kopie catego listu zamieszczam
w zakonczeniu Wstepu).

W powyzszych zyczeniach zawarta jest tez aprobata
metody, o czym Swiadczy wypowiedz Ksiedza Arcybiskupa
Mieczystawa Mokrzyckiego, komentujacego wyzej cytowany
passus: ,,Gratuluje listu z Sekretariatu Stanu, a wraz z nim
aprobaty metody wykresograficznej. Jest to pieckne swiade-
ctwo wdziecznosci Kosciota dla wszystkich wysitkow Ksie-
dza Profesora w zglebianiu prawd objawionych” (list skiero-
wany do autora metody: Lwow, 21 listopada 2011 r.).

Fakt aprobaty metody wykresograficznej, przez Naj-
wyzszy Autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, stat
sie zacheta do podjecia dalszych studiow nad walorami
poznawczymi wymienionej metody oraz jej zastosowania
w szeroko rozumianej dydaktyce Kosciota. Owocem tych
wysitkow jest niniejsze opracowanie, stanowigce kontynu-
acje poprzednich badan, ktorych wyniki zostaly przedsta-
wione w pracy Dogmatyka w obrazach graficznych. Zagad-

Pragne zaczaC od sprawy najwazniejszej: metoda wy-
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nienia wybrane'. Przedmowa do tej pracy, napisana przez
profesora dogmatyki, Ksiedza Krzysztofa Guzowskiego,
stala sig¢ rowniez waznym bodzcem mobilizujagcym do pod-
jecia dalszych badan. Jej autor zwrocit uwage na nowe wa-
lory poznawczo-estetyczne omawianej metody, w aplikacji
do teologii dogmatycznej:

,Ksiazka ksiedza profesora Franciszka Draczkowskie-
go Dogmatyka w obrazach graficznych wprowadza nas
w pewien zasadniczy paradoks chrzescijanstwa: widzenia
prawdy”?.

»,Ks. profesor Draczkowski poprzez wprowadzenie me-
tody wykresograficznej w dogmatyce rewaloryzuje takze
kategorie pickna w teologii, przez wieki skupionej na ka-
tegoriach prawdy i dobra. W nowym klimacie kulturowym
nastapita koniecznos¢ obrania drogi pieckna, ktéra ma byc¢
droga komplementarnosci. Te trzy transcendentalia wyste-
puja ze soba nierozdzielnie. Drogi prawdy i dobra nie sg
wystarczajace dla pelnego opisu tajemnicy Boga, ktorego
chwala przenika caly swiat stworzony, na podobienstwo
Swiatta™.

Zrodlami niniejszego opracowania sa: Pismo Swiete,
Tradycja (w tym glownie pisma Ojcow Kosciota) oraz wy-
powiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Szczegodlnag
pomoc stanowity: Katechizm KosSciota Katolickiego oraz en-
cyklika Benedykta XVI Deus caritas est. Z wykorzystanych
opracowan na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ Dog-
matyke Katolickq ks. prof. Czestawa Stanislawa Bartnika*
oraz artykuly zamieszczone w Encyklopedii Katolickiep.
W pracy niniejszej odwotuje sie dosc¢ czesto do opracowan
wlasnych, wczesniej wydanych drukiem.

Istotne novum prezentowanego opracowania stanowi
chrystocentryczne ujecie catej historii zbawienia, zmie-
rzajacej ku Chrystusowi i znajdujacej w Chrystusie i Jego
Kosciele swoj kres i wypelnienie. Niniejsza praca ztozona

! Lublin — Pelplin 2011.

2 K. Guzowski, Przedmowa, w: F. Draczkowski, Dogmatyka w obra-
zach graficznych. Zagadnienia wybrane, Lublin — Pelplin 2011, s. 8.

3 Guzowski, Przedmowa, s. 9.

* Dogmatyka katolicka, t. 1-2, Lublin 1999-2003.

5T. 1-16, Lublin 1973-2012.
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z 12 rozdzialow oraz 15 wykresow graficzno-obrazowych,
priorytetowo eksponuje wymieniony wymiar chrystocen-
tryczny.

Omawiana metoda, w tym ujeciu, moze stac sie sku-
tecznym narzedziem pomocnym w rozumieniu niektéorych
trudnych prawd wiary. Jej hasto mozna wyrazi¢ stowa-
mi: ,To, co niewidzialne i trudne do zrozumienia, mozesz
zobaczy¢ na wykresach”. Prezentowana metoda moze tez
stanowi¢ pomoc w korygowaniu 33 btedow wystepujacych
w teologii oraz w Swiadomosci i podswiadomosci wielu
wierzacych. Omowienie tych bledow zostalo podane w po-
szczegolnych rozdziatach pracy oraz wyliczone w zestawie-
niu zamieszczonym w Zakoriczeniu pracy.

Pragne zlozy¢ podziekowanie panu magistrowi Jerze-
mu Willowi, pracownikowi dydaktycznemu KUL za cenne
uwagi dotyczace uje¢ werbalnych zwigzanych z akomoda-
cja jezyka teologii do oczekiwan wspotczesnego cztowieka.
Na koniec pragne w sposob szczegolny wyrazic swa wielka
wdziecznosS¢ Ksiedzu Profesorowi Doktorowi Habilitowa-
nemu Piotrowi Szczurowi, Kierownikowi Katedry Historii
Kosciola w Starozytnosci Chrzescijanskiej w Instytucie Hi-
storii Kosciota KUL, ktory podjat sie trudu redakcji tech-
nicznej niniejszej pracy.

Lublin, dnia 17 lutego 2012 roku.
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SEKRETARIAT STANU

SEKCJA PIERWSZA - SPRAWY OGOLNE

Watykan, 10 czerwca 2011 1.

Czcigodny Ksieze Profesorze,

W imieniu Jego Swiatobliwosci Benedykta XVI bardzo dziekuje za list
z dnia 28 maja br. i zalaczony autorski egzemplarz ksiazki, pt. ,,Dogmatyka w
obrazach graficznych”, dedykowanej Mu w 6. rocznice wyboru na Stolice
Piotrowa oraz ksiazke autorstwa ks. Krzysztofa Krukowskiego, pt. ,Nowe
narzedzie ewangelizacji”.

W publikacji Kirche, Okumene und Politic. Neue Versuche zur
Ekklesiologie Ojciec Swiety wspomina: , Teologia (...) moze PO prostu, zamiast
szuka prawdy w autorytatywnych tekstach, zaja¢ si¢ wyjasnianiem warunkéw
historycznych, w jakich te teksty powstaly, prébowaé za pomoca metod
historycznych zrekonstruowaé ich pierwotne znaczenie i dokonywaé krytycznej
konfrontacji z interpretacjami, jakie si¢ pojawialy w miare oddziatywania tych
tekstow”. '

Ojciec Swiety zyczy, by metoda wykresograficzna stosowana przez
Ksiedza Profesora przyczynita si¢”zrozumienia prawd wiary w jeszcze
pefniejszy sposdb, stwarzajac okazje do rekonstrukcji ich autentycznego
znaczenia teologicznego. Zawierzajac Ksiedza Profesora wstawiennictwu Matki

Najswigtszej, wyprasza na dalsze lata tworczej pracy potrzebne dary Bozej
Opatrznodci i z serca bogostawi.

Z wyrazami szacunku
\

% Arcybiskup Angelo Becciu
Substytut Sekretariatu Stanu

Przewielebny

Ks. prof. dr hab. Franciszek DRACZKOWSKI
ul. Przy Stawie 1/10

20-067 LUBLIN

POLONIA



Rozdzial I
Kim jest Bog...

1. Poznanie Boga

a) Obraz Boga w stworzeniu

Dla czlowieka, ktory jest istota rozumna i myslaca,
prawda o istnieniu Boga jest jasna i oczywista. W tym
procesie poznania ma zastosowanie prosta metoda logiki
— zasada przyczynowosci: kazda rzecz ma swego tworce.
Czlowiek, ktory buduje domy, mosty i autostrady, jest ich
autorem - ich tworca. Podobnie caly swiat stworzony musi
miec tez swego Stworce: jest nim Bog wszechmogacy. Do tej
zasady odwoluje sie Sw. Pawel oraz autor Ksiegi Madrosci,
ktory stwierdza: ,,Bo z wielkosci i piekna stworzen poznaje
sie przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5). Apostot
Narodow majac na mysli pogan, stwierdza: ,To bowiem,
co o Bogu mozna poznac, jawne jest wsrod nich, gdyz Bog
im to ujawnit. Albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista jego potega oraz bostwo — staja
sie widzialne dla umystu przez jego dzieta” (Rz 1,19-20).
sPelne sa niebiosa i ziemia majestatu chwaty Twojej”. Te
slowa pochodza z hymnu Ciebie, Boze, chwalimy, Spiewa-
nego w czasie waznych uroczystosci koscielnych. Wyraze-
nie ,Chwata Boza” wystepuje zarowno w Starym Testamen-
cie (Kabod Jahweh) jak i w Nowym Testamencie (doksa tu
Kyriu). W jezyku hebrajskim wyrazenie ,Chwata Jahwe”
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oznacza Boga samego, gdy ukazuje si¢ w swym majestacie,
w blasku swej swietosci, w calej mocy swego bytu.

»,Bog jest duchem” (J 4,24). Boga nie jestesmy w sta-
nie dostrzec zmystami, poniewaz Bog jest niewidzialny.
Postrzegamy dziela Boze. Caly swiat, ktory nas otacza,
jest dzielem Boga. Caly kosmos, stonce i gwiazdy, cala
przyroda ozywiona i nieozywiona jest dzieltem Boga. Wie-
rzymy w Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba
i ziemi. Wszystko, co nas otacza: ziemia, drzewa, kwia-
ty, morza i lady, wszystkie istoty zywe, sa dzielem Boga.
Psalmista, poshugujac sie¢ antropomorfizmami, stwier-
dza: ,W Jego reku glebiny ziemi, szczyty gor do Niego
naleza, Jego wlasnoscia jest morze, ktoére sam stworzyt
i ziemia, ktorg ulepity Jego rece” (Ps 95,7-10). W dzietlach
stworzonych, w calym wszechswiecie, Bog objawia swoja
chwate, swa wielkosc i site. Jak potezny jest Ten, ktory
kieruje biegiem gwiazd i planet; jak wszechwladny jest
Ten, ktoremu postuszne sg zywioly przyrody. Psalmista
wielbiac potege Boga, wola w zachwycie: ,Boze moj, Pa-
nie, Ty jestes bardzo wielki! Odziany w majestat i piekno,
Swiatlem okryty jak plaszczem. Niebo rozpostartes jak
namiot, komnaty swe wzniostes nad wodami, chmury sa
Twoim rydwanem, przechadzasz si¢ na skrzydtach wia-
tru. Wichry uzywasz za swych postow, stugami Twoimi
ogien i plomienie” (Ps 104,1-4).

Cztowiek obserwuje przyrode stworzong przez Boga i do-
strzega jej niezwykle piekno, dostrzega panujacy w niej tad
i harmonie. Swiat peten jest dziet Bozych: drzewa, krzewy,
trawy, ziola rozmaite, kwiaty rozsiewajace rozmaita won,
przebogate w swych rozmaitych kolorach i ksztattach.
Wszystko to jest Swiadectwem wielkosci, piekna i madrosci
Boga, jest swiadectwem Jego chwaly — jest Jego chwala.
Dzieta ludzkie sa stabym nasladownictwem dziet Bozych.
Cztowiek tworzy fabrycznie takie same przedmioty. W swie-
cie przyrody, w Swiecie Bozym, daje sie¢ zauwazyc¢ wielka
roznorodnosc i bogactwo wszelkich gatunkow i wielosc ich
odmian, tak w swiecie flory jak i fauny; roznorodnosc i wie-
losc¢ roslin i zwierzat, ptakow, plazow i gadow, jest wprost
niemozliwa do okreslenia i opisania.
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Chwata Boza objawia sie w wielkosci, potedze i mocy
Jego dziel; chwata Boza ukazuje sie¢ w pieknie, bogactwie,
majestacie przyrody, przez Niego stworzonej; chwata Boza
daje sie zauwazy¢ w roznorodnosci, rozmaitosci i ztozono-
Sci, w tadzie porzadku i harmonii dziet stworzonych; chwata
Boza widoczna jest w madrosci, ,ktora z ust Bozych wyptly-
wa, wszystko urzadza, zewszad cel dobywa”. Terminami,
poniekad ekwiwalentami, do ,chwaly Bozej” sa: wielkosc,
potega, moc, majestat, piekno, przepych, bogactwo, roz-
norodnosc, celowosc¢ i madrosc¢, widoczne w dzietach przez
Boga stworzonych. Te dziela sa wszedzie dostrzegalne:
na niebie i na ziemi, wokol nas, pod nami i ponad nami;
w glebokosci morz i na wyniostosci gor, w calym kosmosie
i w calym wszechswiecie. Niebo i ziemia pelne sg dziet Bo-
zych, ktore sa swiadectwem Jego wielkosci i potegi, Jego
majestatu i madrosci.

Kiedy ogladamy dziela stworzone przez cztowieka, np.
malowidla i rzezby Michala Aniola, uznajemy ich wspa-
niatos¢, podziwiamy ich piekno oraz chwalimy ich tworce.
Z tych dziel wnioskujemy o wielkosci i geniuszu ich autora.
Nasza postawa wydaje si¢ oczywista, zgodna z prawda i po-
czuciem sprawiedliwosci. Rodzi sie uzasadnione pytanie,
czy podobnie reagujemy, gdy poznajemy wielkosc¢ i wspa-
niatosc¢ dziet Bozych? Rzecz zdumiewajaca i niezrozumiata:
cztowiek, ktory potrafi uznac wielkosc dziet ludzkich, jakze
czesto odmawia uznania wielkosci dziel Bozych, dziatajac
wbrew elementarnym prawom logiki i zasadom sprawied-
liwosci. Czlowiek podziwiajac wielkie dzieta ludzkie, wnio-
skuje o istnieniu i wielkosci ich tworcy. Ten sam cztowiek,
podziwiajac wielkie dzieta Boga, nie zawsze chce uznac ist-
nienie i wielkosc ich Stworcy.

W takiej postawie trudno nie dopatrzyc¢ sie winy oraz
ztej woli. Prawdziwa madrosc¢ i sprawiedliwos¢ weryfiku-
je sie w uznaniu istnienia i wielkosci dziet Bozych, ktore
przepelniaja caly nasz swiat, oraz ich Stworcy. Jesli po-
trafimy chwali¢ dziela ludzkie, to o ile bardziej winniSmy
chwali¢ wielkos¢ dziel Bozych oraz ich Stwoérce. Poniewaz
w kazdej godzinie naszego zycia, na kazdym nieomal kro-
ku dostrzegamy i spotykamy dzieta Boze, winniSmy zawsze
i wszedzie chwali¢ wielkosc i potege Boga.
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b) Poznanie Boga w Slowie Objawionym

Poznanie Boga z dzietl stworzonych znajduje swoje roz-
winiecie i dopelnienie w tym, co Bog sam o sobie objawil,
to jest w calym depozycie stowa Bozego. Sobor Watykanski
II poucza, ze caly depozyt stowa Bozego zawarty jest w Pis-
mie Swietym, w Tradycji oraz orzeczeniach Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota: ,Jest wiec oczywiste, ze Swieta Trady-
cja, Pismo swiete i Urzad Nauczycielski Kosciota, wedlug
najmadrzejszego postanowienia Bozego, tak scisle ze sobag
sie lacza i zespalaja, ze jedno bez innych nie moze istniec,
a wszystkie razem, kazde na swoj sposob, pod natchnie-
niem jednego Ducha Swietego przyczyniaja sie skutecznie
do zbawienia dusz”!.

Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu jest podsta-
wowym zrodlem poznania Boga. Swoista juz wymowe po-
siada sama statystyka wystepowania okreslen Boga. Stowo
»,B0g” pojawia si¢ w PisSmie Swietym prawie cztery tysiace
razy — dokladnie 3987 razy. Ta liczba posiada znaczaca
wymowe W zestawieniu z innymi waznymi terminami wy-
stepujacymi w Biblii. Dla przykladu wyraz ,pokéj” pojawia
sie 343 razy; termin ,sprawiedliwos¢” — 320 razy; rzeczow-
nik ,rados¢” — 261 razy; stowo ,mitosierdzie” — 157 razy?.

Rozliczne teksty Pisma swigetego mowia o Bogu, gloszac
wielkosc¢ Jego potegi i chwatly. Autorzy ksiag natchnionych
wzywaja wszystkich do szukania Boga i poznania Jego ma-
jestatu. Te apele pojawiaja sie bardzo czesto na kartach
Ksiegi Psalmow. Boga nalezy zawsze szukac i o Nim ciagle
rozmyslac. Majac to na uwadze Psalmista apeluje: ,,Roz-
myslajcie o Panu i Jego potedze, szukajcie zawsze Jego
oblicza” (Ps 105,4). Tesknota za Bogiem lezy w naturze
cztowieka. Wyraz temu daje Psalmista w stowach: ,Boze,
moj Boze, szukam Ciebie i pragnie Ciebie moja dusza. Cia-
lo moje teskni za Toba, jak zeschla ziemia taknaca wody”
(Ps 63,2); ,,O Tobie mowi moje serce: «szukaj Jego oblicza»!
Szukam, o Panie, Twojego oblicza” (Ps 27,8).

! Soboér Watykanski II, Konstytucja Dei Verbum,10.
2 Konkordancja do Biblii Tysiqclecia, red. J. Flis, Warszawa 1991,
s. 52-75, 989-991, 1345-1347, 1184-1185, 592-593.
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Ludzie rozumni poszukuja Boga. Z tej racji, wedlug
Psalmisty, szukanie Boga jest probierzem rozumnosci
czlowieka: ,Bog spoglada z nieba na synéw ludzkich, ba-
dajac, czy jest wsrod nich rozumny, ktory by szukat Boga”
(Ps 53,3; por. Ps 14,2). Negacja istnienia Boga jest zna-
kiem ghlupoty czlowieka: ,Mowi glupi w swoim sercu: «Nie
ma Boga»” (Ps 53,2). Ludzie, ktorzy szukaja Boga, w roz-
noraki sposob sa uprzywilejowani: Bog jest z tymi, ktorzy
Go szukajg (,[...] bo nie opuszczasz, Panie, tych, co Cie
szukaja” — Ps 9,11) oraz uwalnia ich od wszelkiej trwo-
gi (,5zukalem Pana, a On mnie wystuchat i uwolnit od
wszelkiej trwogi” — Ps 34,5).

Radosni i szczesliwi sg ci wszyscy, ktorzy szukaja
Boga: ,Szczesliwi, ktorzy zachowujg Jego upomnienia,
calym sercem Go szukaja” (Ps 119,2); ,Niech sie¢ raduja
i weselg w Tobie wszyscy, co Ciebie szukaja” (Ps 70,5;
por. Ps 69,33). Swiety Pawet modli sie w intencji Kolosan,
aby wzrastali w doskonalosci ,przez glebsze poznanie
Boga” (Kol 1,10). Bog daje si¢ poznac tym, ktorzy Go szu-
kaja. Majac to na uwadze sw. Pawel, parafrazujac slowa
proroka Izajasza, pisze: ,Dalem sie znalezc¢ tym, ktorzy
Mnie szukali, objawilem sie tym, ktorzy o Mnie pytali”
(Rz 10,20; por. 1z 65,1).

Boga poznajemy przez uwazne czytanie catego Pisma
Swietego oraz studiowanie przekazow Tradycji, glownie na-
uczania Ojcéow Kosciota. Zrodtem szczegolnie cennym dla
poznania Boga jest Katechizm KosSciota Katolickiego, w kto-
rym cytowane sa zarowno teksty biblijne i patrystyczne,
jak i wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Nalezy tez dodac, ze ani poznanie rozumowe Boga przez
dziela stworzone, ani poznanie przez stowo objawione,
nie jest poznaniem pelnym, to znaczy, nie jest poznaniem
bezposredniego ogladu. Nalezy z pokorg przyjac, ze nasze
poznanie Boga jest niepelne i ograniczone. Swiety Pawel
wyrazit to w stowach: ,Teraz widzimy jakby w zwierciad-
le, niejasno [...]. Teraz poznaje po czesci” (1 Kor 13,12).
Bog objawia sie nam stopniowo, na miare gorliwosci i wy-
trwatosci w szukaniu Go oraz na miare zarliwosci naszego
pragnienia poznania Boga. Poznajac Boga mozemy okre-
sla¢ w ludzkich stowach, kim On jest. Katechizm zache-
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ca, bysmy takie proby podejmowali: ,Mozemy rzeczywiscie
okresla¢ Boga, opierajac sie na roznorodnych doskonalos-
ciach stworzen, podobnych do Boga nieskonczenie dosko-
nalego, nawet jesli nasz ograniczony jezyk nie wyczerpuje
Jego tajemnicy” (K 48).

2. Istota i przymioty Boga

a) Istota Boga

Bog jest Jedyny i jest tylko jeden Bog. ,Wiara chrzesci-
janska wyznaje, ze jest jeden Bog, co do natury substancji
i istoty” (K 200). ,Bog jest pelnia Bytu i wszelkiej dosko-
natosci, bez poczatku i bez konca. Podczas gdy wszystkie
stworzenia otrzymaty od Niego to wszystko, czym sa i co
posiadaja. On sam jest swoim bytem i z siebie samego jest
tym wszystkim, czym jest” (K 213).

W powyzszych wypowiedziach zostaly wyrazone dwie
podstawowe prawdy dotyczace istoty Boga:

Jedynosé — jednos¢ w sensie wylacznosci. Bog jest by-
tem niepowtarzalnym, wykluczajacym istnienie jakiejkol-
wiek innej istoty tego rodzaju. Jednosc¢ ta jest jednoscia
natury, jednoscia substancji i jednoScia istoty. Bog objawil
sie Izraelowi, jako Bog Jedyny: ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest
naszym Bogiem, Panem jedynym” (Pwt 6,4).

Pelnia Bytu. Bog objawil sie¢ Mojzeszowi jako ten, ktory
Jest: ,Ja Jestem Tym, Ktory Jestem” lub ,Ja jestem, Ktory
jestem” (Wj 3,14). Bog posiada ,Ja”, jest Jaznia, jest Oso-
ba. Posiada istnienie osobowe®. ,Jahwe posiada wszystkie
trzy strefy osobowe: poznawcza, dazeniowsg i dzialaniowo-
sprawczg”™. Mozna powiedzie¢, ze w Bogu Jego istota utoz-
samia sie z Jego przymiotami. Scislej mowiac, ze miedzy
istota Bozg a Jego przymiotami nie zachodzi réznica ,czy-

3 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 66,
125.
4 Tamze, s. 66.
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sto myslna”, lecz réznica wirtualna (distinctio virtualis),
czyli roznica myslna, ale z fundamentem w rzeczywistosci
(cum fundamento in re) [...]. Istota Boza i przymioty Boze
nie sg ani tym samym, ani czyms réznym, jest to jedna rze-
czywistosc, ale tak bogata i prapierwotna, ze umyst ludzki
nie moze jej ujac naraz”s.

b) Przymioty Boga

Przymioty Boze mozna rozpatrywac w dwoch aspek-
tach: w odniesieniu do Boga, ktory jest pelnia bytu oraz
w odniesieniu do Boga, ktory jest Osoba. Majac na uwadze
skromne ramy niniejszego opracowania, zwrocimy uwage
na niektore podstawowe przymioty Boze, o ktorych dzisiaj
malo sie mowi.

a) Przymioty istnienia Bozego

Duchowos§é - prostota. ,Bog jest duchem” (J 4,24).
Bog jest absolutnie prosty; nie sklada sie z zadnych ele-
mentow, czesci czy plaszczyzn.

Niewidzialnosé. Z istoty swej Bog jest niewidzialny.
»,Boga nikt nigdy nie widzial” (J 1,18). ,On [Syn] jest obra-
zem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15). ,A Krélowi wiekow
nieSmiertelnemu, niewidzialnemu, Bogu samemu — czesc¢
i chwala na wieki wiekow! Amen” (1 Tm 1,17).

Wiecznos¢, wiekuistosé. Bog zawsze byl, jest i bedzie;
Jego trwanie jest absolutne, bez poczatku i konca. ,Jam jest
Alfa i Omega, Poczatek i Koniec” (Ap 21,6). ,Tam tez wzywat
imienia Pana, Boga wiekuistego” (Rdz 21,33); ,Zapomnieli-
Scie o waszym Zywicielu, Bogu wiekuistym” (Ba 4,8).

Wszechobecnosé. Bog jest obecny we wszelkiej cza-
soprzestrzeni i w kazdym jej punkcie, a takze w kazdym
bycie, duchowym czy materialnym®. ,Gdziez odejde dale-
ko od Twojego ducha? Gdzie uciekne od Twego oblicza?
Gdy wstapie do nieba, tam jestes; jestes przy mnie, gdy

5 Tamze, s. 124.
% Por. tamze, s. 130.
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sie w Szeolu potoze. Gdybym wzigl skrzydta jutrzenki, za-
mieszkal na krancu morza, tam rowniez Twa reka bedzie
mnie wiodla i podtrzyma mnie Twoja prawica. Jesli po-
wiem: «Niech mnie przynajmniej ciemnosci okryja i noc
mnie otoczy jak swiatlo», nawet ciemnosc¢ nie bedzie ciem-
na dla Ciebie” (Ps 139,7-12).

Doskonalosé¢. Bog jest nieograniczenie i nieskonczenie
doskonaly i spetniony; ma w sobie wszelkie doskonatosci.
,Badzcie wiec i wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5,48).

PB) Przymioty Boga, ktory jest Osoba

Wszechmogacy. ,Dla Boga nie ma nic niemozliwego”
(tk 1,37). Bog moze czyni¢ i sprawi¢ wszystko, co chce.
W Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskim wyznajemy:
~Wierze w jednego Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzy-
ciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewi-
dzialnych”. ,A gdy Abram mial dziewiecdziesiat dziewiec
lat, ukazal mu si¢ Pan i rzekl do niego: «Jam jest Bog
Wszechmogacy»” (Rdz 17,1). Okreslenie ,,Wszechmogacy”
wystepuje w Pismie Swietym 29 razy’. ,,Czyni On wszystko,
co zechce” (Ps 115,3).

Wszechwiedzacy. Bog posiada poznanie, wiedze i ma-
dros¢ w stopniu najwyzszym i nieograniczonym. ,Cala ma-
dros¢ od Boga pochodzi i z Nim jest na wieki” (Syr 1,1).
Bog zna wszystko: ,On zbadat przepasci i serca ludzkie
i wszystkie ich knowania poznal, albowiem Najwyzszy po-
siada calg wiedze i przewiduje najdalsza przyszlosc. Ogla-
sza to, co mingelo, i to, co bedzie, i odstania slady ukrytych
rzeczy. Zadna mysl nie ujdzie Jego uwagi i nie ukryje sie
przed Nim ani jedno stowo” (Syr 42,18-20).

Wszechmilujacy. ,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8. 16). ,Mi-
losc¢ jest z Boga” (1 J 4,7). Milos¢ Boza jest ,wieczysta”
(Iz 54,8). ,Ukochalem cie¢ odwieczna mitoscia, dlatego tez
zachowalem dla Ciebie taskawos¢” (Jr 31,3). ,Mitosc jest
sama istota Boga. Posylajac w pelni czasow swojego je-
dynego Syna i Ducha mitosci, Bog objawil swoja najbar-

7 Por. Konkordancja, s. 1715.
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dziej wewnetrzng tajemnice: jest wieczna wymiang mitosci
- Ojcem, Synem i Duchem Swietym, a nas przeznaczyt do
udzialu w tej wymianie” (K 221; por. 1 Kor 2,7-16; Ef 3,9-
12).

,lrzeba zaznaczy¢ w ogolnosci, ze Bog (a takze Jego
koncepcja) nie jest zlepkiem cech, lecz wyzsza integralng
caloscia. Nasz umyst ujmuje tylko rozne wyselekcjonowa-
ne aspekty. Tym integrum jest Jeden Bog w Trzech Oso-
bach”®.

3. W poszukiwaniu
wizualnych przedstawienn Boga

Wéwiecie wspolczesnym, opanowanym przez internet
i telewizje, przedstawienia obrazowe zdominowaly
wiekszos¢ srodkow komunikacji spotecznej, kulturowe;j
i naukowej. Nie pozostaje to bez wplywu na mentalnosc
dzisiejszego czlowieka, ktory zaczyna ,myslec” za pomo-
cg obrazow i oczekuje w kazdej dziedzinie nauki ujec wi-
zualnych. To zapotrzebowanie dotyczy rowniez przekazu
Dobrej Nowiny. Mowienie o Bogu, ktory jest niewidzialny,
czesto trafia w proznie. Zasada akomodacji przyjeta przez
Sobor Watykanski II°, postuluje, by w dziele ewangelizacji
dostosowac sie do potrzeb i zdolnosci recepcyjnych odbior-
cow. Z tej racji potrzeba wprowadzenia ujec¢ wizualnych
w wykladzie nauki wiary staje sie palacym postulatem
chwili. Odpowiadajgc na powyzsze zapotrzebowanie mamy
do dyspozycji dwie drogi: pierwsza, czerpiaca z ikonografii
sakralnej, proponuje obraz Boga w postaci antropomor-
ficznej; druga — odwotujaca sie do tradycji biblijno-patry-
stycznej, proponuje przedstawienia symboliczne. Obydwie
propozycje postaramy sie kolejno przedstawic i omowic.

8 Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 135.
9 Sobor Watykanski II, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad
gentes diviniutus, 1.

23



a) ZwodniczoS¢ przedstawien
antropomorficznych

W sztuce koscielnej obraz Boga w postaci dostojnego,
starszego mezczyzny jest powszechnie eksponowany, za-
rowno w dzielach wielkich mistrzow, takich jak Michat
Aniol, jak i w przedstawieniach popularnych. W tym ujeciu
istota Boga ulega daleko idacemu zafalszowaniu i deforma-
cji. Bog wszechmogacy, Pan nieba i ziemi, zostaje pomniej-
szony do wymiarow ludzkich. Tego rodzaju przedstawienia
prowadza do idolatrii. Z tej racji juz w Starym Testamen-
cie istniat zakaz czynienia wizerunkow Boga oraz wszel-
kich podobizn bozkow i oddawania im czci (por. Wj 20,4-5;
Pwt 5,8-9). ,Jego celem bylo gléwnie zapobiezenie batwo-
chwalstwu oraz obawa przed ograniczeniem niewyobrazal-
nego Jahwe pod nieadekwatna, stworzona przez czlowieka
postacia, a tym samym ukazanie falszywego obrazu Boga;
tym zagrozeniom sprzyjaly zwlaszcza pelnoplastyczne wize-
runki, stad przeklety zostal kazdy rzemieslnik wykonujacy
rzezbiony lub odlany z metalu posag (Pwt 27,15); podobne
wyrazy potepienia znajduja sie w Kpt 26,1 i Ps 115,4-8"°.
Warto zaznaczyc¢, ze powyzszy zakaz przestrzegany byl w epo-
ce wczesnego chrzescijanstwa'l.

»W najstarszych religiach naturalnych nie sporzadza
sie wizerunkow Boga; kult Istoty Najwyzszej jest zwykle be-
zobrazowy; spotyka si¢ natomiast wyobrazenie Boga jako
postaci jasnej, Swiecacej, nawet ognistej, przedstawianego
w sposob mozliwie jak najbardziej niematerialny”!2.

b) Symboliczne przedstawienia Boga

W przekazach biblijnych istote Boga przyblizajg symbo-

le i obrazy, ktorymi sg: Swiatlo, ogien i stonce.

« Swiatlo. W psalmach uwage zwraca okreslenie
Boga, ktory jest ,Swiatlem”: ,Pan Swiatlem i zbawie-
niem moim” (Ps 27,1). Obok tego wystepuje zwrot

10 A. Kramiszewska, Obraz, w: EK 14, kol. 221.

11 Tamze, kol. 221-222.
12T, Chodzidlo, Antropomorfizm, w: EK 1, kol. 702.
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synonimiczny: ,Swiatlo Twego oblicza” (Ps 89,16;
por. Ps 119,135). Swiety Jan okresla wprost: ,Bog
jest swiatlem” (1 J 1,5). Chrystus moéwi o sobie: ,Ja
jestem Swiatlem sSwiata” (J 8,12).

* Ogien. W PisSmie swietym Boég nazywany jest og-
niem: ,Bo Pan, Bog wasz, jest ogniem trawiacym”
(Pwt 4,24); ,Bog nasz bowiem jest ogniem pochta-
niajacym” (Hbr 12,29). W plomieniu ognia ukazat
sie¢ Bog Mojzeszowi na gorze Horeb (por. Wj 3,1-4).

* Slonce. Psalmista stwierdza wprost: ,Bo Pan nasz
jest stoncem i tarcza” (Ps 84,12). Bog ,jak slonce
Swiecace patrzy na wszystkie rzeczy” (Syr 42,16).
Prorok Malachiasz wypowiada stowa odnoszone do
Chrystusa: ,dla was, czczacych moje imie, wzejdzie
slonice sprawiedliwosci” (M1 3,20).

W przekazach patrystycznych jawi sie rowniez figura
kota obrazujaca symbolicznie istote Boga, ktory jest mitos-
cia. Idee te najpelniej ilustruje Pseudo-Dionizy Areopagita:
»lak wiec najwyrazniej si¢ okazuje, ze Swieta mitosc nie zna
ani poczatku, ani konca: jest to jakby koto wieczne, w kto-
rym dobro jest jednoczesnie plaszczyzna, Srodkiem, pro-
mieniem (wektorem) i obwodem: koto, ktore dobroc¢ kresli
w niezmiennym ruchu, i ktora dziala nie wychodzac sama
z siebie, i powraca do punktu, ktérego nie porzucita”?. Kle-
mens Aleksandryjski probujac przedstawic jednosc i wie-
los¢ wszystkich dyspozycji zespolonych w Synu Bozym, od-
wotluje sie do figury kota (kyklos): ,,Bo jest On jakby kotem
wszystkich dyspozycji, w jedno skupionych i potaczo-
nych”!?.

Wyzej przedstawione obrazy i symbole Boga: swiatlo,
ogien, slonce, okrag (kolo), nie musza byc¢ rozpatrywane
rozlacznie. Ich synteza i streszczeniem jest obraz stonca,
zwiazany z figura kota.

+ Swiatlo. Stonce jest zrodlem swiatta, ktore rozprze-

strzenia si¢ w kregach kolistych.

e Ogien. Slonce bedace ,morzem i oceanem ognia”,

jawi sie jako kula ognista.

13 Pseudo-Dionizy Areopagita, O imionach Bozych IV 14.
14 Klemens Aleksandryjski, Strom. IV 156, 2.
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* Okrag. Tarcza slonca jest kolista.

Mozna wiec powiedzie¢, ze motywem nadrzednym
i wiazacym, wszystkie powyzsze biblijne obrazy i sym-
bole Boga, jest okrag — figura kola.

W tym miejscu warto nadmienic, ze studia nad wartos-
cig symboliczna okregu przeprowadzil Manfred Lurker!.
Wyniki swych badan przedstawil w syntetycznym skroécie
w Stowniku obrazéw i symboli biblijnych'®, pod haslem
»,Okrag”. Na szczegolng uwage zashuguja wypowiedzi, zwia-
zane z niniejsza tematyka:

,Na linii, ktora wracajac do swego punktu wyjscia two-
rzy koto, wszystkie punkty sg jednakowo oddalone od
srodka. Ani jeden nie jest bardziej wysuniety do przodu,
lub pozostawiony bardziej w tyle. W ten sposob uzyskuje-
my obraz calosci zamknietej w sobie, czegos, co jest bez-
graniczne i wieczne”!”.

»,Z kola daja sie wyprowadzi¢ wszystkie pozostate figury
geometryczne, tak jak bezgranicznos¢ Boga, jest w stanie
dac¢ poczatek wszelkiemu stworzeniu. W nawigzaniu do
tego rodzaju przedstawien okrag jest symbolem zaréwno
stworzenia calego swiata, jak i jego Stworcy”!8.

,2Bonawentura mowi, ze «Bog jest okregiem, ktorego
srodek znajduje si¢ wszedzie, a obwod nigdzie». Mysl te
odnajduje sie u wielu mistykow. Okrag niebieski, lacznie
z Bogiem, ktory w jego wnetrzu mieszka i stamtad spra-
wuje swoje rzady, to bardzo czesto spotykany motyw na
mozaikach bizantyjskich, pokrywajacych kopuly swiatyn,
czego szczegOlnie wymownym przyktadem jest Chrystus
Pantokrator w Dafne. Jako Boze dzielo caly wszechswiat
rzeczy stworzonych jest doskonaly i dlatego ma rowniez
ksztalt okragly”?°.

Majac na uwadze wszystkie, wyzej przedstawione wy-
powiedzi, mozna przyjac, ze w Swietle zrodel biblijnych

15 M. Lurker, Der Kreis als symbolischer Ausdruck der Kosmischen
Harmonie, ,Studium Generale” 19 (1966), s. 523-533; M. Lurker, Der
Kreis als Symbol, Ttibingen 1981.

16 Poznan 1989, przekl. K. Romaniuk. Tytut oryginatu: Wérterbuch
biblischer Bilder und Symbole, Mtinchen 1987.

17 Tamze, s. 153.

18 Tamze.

19 Tmaze, s. 154.
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Wykres 1

Bég Jedyny
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i patrystycznych okrag (kolo), moze by¢ uznany za sym-
boliczny obraz Boga. Nalezy podkreslic¢, ze okrag nie moze
by¢, w zadnym wypadku, uznany za obraz Boga. Tu opinia
Bonawentury jest wielce wymowna: ,,Bog jest okregiem,
ktorego Srodek znajduje si¢ wszedzie, a obwod nigdzie”.
Trzeba wiec przyjac, ze okrag (kolo) jest tylko symbolicz-
nym obrazem Boga. Majac to na uwadze, otrzymujemy
nastepujace przedstawienie graficzne (wykres 1):

4. Wartos¢ poznawcza wykresu 1

ymboliczny obraz Boga, ktorym jest okrag (koto) uta-

twia zrozumienie niektorych przymiotow Boga:

* Prostota — okrag symbolizuje prostote, czyli niezlo-
zonosc¢ Boga;

* Duchowos§¢ - ,Bog jest duchem” (J 4,24). Okrag bar-
dziej przybliza te prawde, w przeciwienstwie do an-
tropomorficznych przedstawien Boga, rozpowszech-
nionych w sztuce sakralnej;

* Doskonalos¢ — ksztalt kota (kuli), uwazany za naj-
doskonalsza figure geometryczna?’, symbolizuje do-
skonatos¢, najdoskonalszego Boga;

* Wiecznos§é — bieg po okregu moze trwac¢ bez konca
— wiecznie; kolo — ,obraz caltosci zamknietej w sobie,
czegos, co jest bezgraniczne i wieczne”?!;

* Wszechobecno§é — okrag zwielokrotniany i posze-
rzany w nieskonczonos¢, symbolizuje wszechobec-
nosc Boga.

W dziedzinie rzeczy sakralnych, okrag (kolo) znajduje
wielorakie zastosowanie, co daje sie szczegéOlnie zaobser-
wowacC w architekturze budowli sakralnych. ,Bizantyjska
sztuka sakralna, za cesarza Justyniana Wielkiego (VI w.)
osiagneta szczyt rozwoju, zwlaszcza w kosciotach budo-

20 Por. Arystoteles, Peri uranu 2, 4; §w. Augustyn, De quantitate ani-
mae VIII 13 - X 16.

21 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przekt. K. Roma-
niuk, Poznan 1989, s. 153.
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wanych na planie centralnym (np. S. Vitale w Rawennie)
badz zblizonym (Hagia Sophia w Konstantynopolu); cechu-
je ja dosrodkowos¢ kompozycji przy operowaniu kolem
i jego pochodnymi oraz znaczne powierzchnie (nadajace
sie do dekorowania mozaika lub freskami)”?2.

Formy koliste znalazly szerokie zastosowanie przy kon-
strukcji kopul, wienczacych budowle sakralne. ,Koputa
rozumiana byla jako miejsce epifanii, obecnosci majesta-
tu Boga; laczyla sie Scisle z kolem i przejmowata takze
jego symbolike; w baroku wykorzystywano niejednokrot-
nie kopuly pozorne lub iluzjonistyczne, dekorowane hie-
rarchicznie ulozonymi grupami zbawionych i wienczone
latarniami; kopuly kierowaly spojrzenie wiernych wprost
na «mieszkanie Boga w Swiattosci»”?3.

W najnowszym budownictwie sakralnym forma kota
i jego pochodne znajdujg swoje bogate i réoznorodne za-
stosowanie. Znakomitym tego przykladem moze byc¢ kos-
ciot pod wezwaniem Milosierdzia Bozego i sw. Faustyny
w Toruniu, zbudowany przez pierwszego jej proboszcza ks.
pratata Stanistawa Majewskiego. Fenomen zastosowanego
rozwiazania architektonicznego, widoczny w kompozycji
planu calej swiatyni, weryfikuje sie¢ w trafnym zastosowa-
niu roznych wariantow figury kola, ktore jawi sie¢ badz
w formie pelnej, badz otwartej, czy pototwartej. Dominacja
form kolistych jest ewidentnie postrzegana w konstrukcji
catej budowli: glowna nawa zostata zbudowana na planie
kota; podobnie dach nawy glownej skonstruowany jest
w formie kota. W sumie w catej kompozycji planu, mozna
wyroznic wystepowanie pieciu kot koncentrycznych.

Warto tez dodac, ze figura kola znalazta zastosowanie
w budowie monstrancji, z centralnie umieszczong w niej
kustodia, ktora posiada ksztalt kolisty?*. ,Na poczatku XV
w. wylonity sie 4 typy monstrancji, zawsze z kustodiag jako
centrum kompozycji”?®. Na uwage zashluguje monstran-
cja ,promienista, zwana tez stoneczna, z kustodia kolista;
[...] Monstrancje barokowe miaty sloneczne glorie, sktada-

22 A. Liedtke, Budownictwo koscielne, w: EK 2, kol. 1175.
23 S. Kobielus, Kopula, w: EK 9, kol. 825.

2% Por. B. Nadolski, Kustodia, w: EK 10, kol. 271.

25 M. Straszewicz, Monstrancja, w: EK 13, kol. 189.
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jace sie z wielu promieni, czesto okolonych winng wicig
z gronami i ozdobionych oblokami”?®. Swoista tez wymowe
posiada kolisty ksztalt hostii — chleba eucharystycznego,
pod postacia ktorego, po konsekracji, obecny jest sam Bog
zywy i prawdziwy.

Bog, najdoskonalszy i wiekuisty, duchowy i niewidzial-
ny, przenika do glebi nas samych i calg nasza rzeczywi-
stos¢, w ktorej, na kazdym kroku, odnajdujemy Jego §la-
dy. Okrag — koto, najdoskonalsze z figur geometrycznych,
jawigce sie w wielorakich ksztattach i formach w catym
mikro- i makrokosmosie, moze nam pomoc w poznaniu
i zglebieniu istoty Boga Ojca wszechmogacego, Pana nieba
i ziemi, wszechwiedzacego i wszechmilujacego. Skupienie
si¢ wylacznie na przedstawieniach antropomorficznych
Boga, niepomiernie pomniejszajacych Jego istote, moze
prowadzi¢ do falszywego obrazu Boga niewyobrazalnego,
pod postacig nieadekwatna, stworzona przez czlowieka.

Cztowiek wspolczesny podswiadomie cigzy do pojmo-
wania i przedstawiania Boga w kategoriach materialistycz-
nych. Sprzyjaja temu rozliczne obrazy Boga, w postaci
antropomorficznej, szeroko rozpowszechnione w sztuce
sakralnej i swieckiej. Popadajac w druga skrajnosc, Bog
rozumiany jest czesto jako blizej nieokreslona, bezosobo-
wa sita i moc, jako abstrakcyjna wszechpotega, absolut
bez osobowego oblicza. Te dwie bledne skrajnosci mozna
okreslic¢ jako:

1° Kryptohyloteizm (gr. hyle — materia; theos — Bog)

— ukryta negacja duchowosci Boga;
2° Apersonalizm deiczny (lac. persona — osoba; deus
— Bog) — negowanie wymiaru osobowego Boga.

26 Tamze, kol. 190.
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Rozdzial II
Trojca Swieta

1. Objawienie prawdy o Tréjcy Swietej

roznych sytuacjach zycia codziennego czyniac znak
krzyza Swietego, posrednio wyznajemy swoja wiare
w Trojce Swieta. ,W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
— rozpoczynamy kazda nasza modlitwe, wyznajac wiare
w Boga Jedynego w Trojcy Osoéb. ,Prawda o Bogu jedynym
w Trzech Osobach jest tajemnicg nadprzyrodzona we wtas-
ciwym tego stowa znaczeniu, tzn. nie mozemy rozumem,
bez pomocy Objawienia, poznac ani faktu jej istnienia (,ze
jest”), ani tez jej wewnetrznej natury (,jak jest”)”!.
Prawda o Trojcy Swietej zostatla posrednio wyrazona
w nakazie misyjnym Jezusa Chrystusa: ,IdZcie wiec i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Podobnie w opi-
sie Zwiastowania: Bog Ojciec wystal aniota Gabriela, ktory
zwiastowat Maryi, ze moca Ducha Swietego pocznie Syna
Bozego (por. Lk 1,35). Po chrzcie Chrystusa (Syna Boze-
go) w Jordanie, zstapit na Niego Duch Bozy (Duch Swiety)
w postaci golebicy i z nieba dat sie styszec glos (Ojca) (por.
Mt 3,16-17). ,Bog pozostawil pewne slady swego trynitar-
nego bytu w swoim dziele stworzenia i w swoim Objawie-
niu w Starym Testamencie. Jednak wewnetrznos¢ Bytu

1 J. Buxakowski, Bdg jedyny w Tréjcy Osob, Pelplin 2006, s. 244.
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jako Trojcy Swietej stanowi tajemnice dla samego rozumu,
a nawet dla wiary Izraela przed wcieleniem Syna Bozego
i postaniem Ducha Swietego. Ta tajemnica zostala obja-
wiona przez Jezusa Chrystusa i jest zrodlem pozostalych
tajemnic wiary”?.

2. Jeden Bog w Trzech Osobach

a) Terminologia

,Dla sformulowania dogmatu Tréjcy Swietej Kosciot
musial rozwina¢ wlasna terminologie za pomoca pojec filo-
zoficznych: «substancja», «osoba» lub «hipostaza», «relacja»
itd. Czyniac to, nie podporzadkowat wiary madrosci ludz-
kiej, ale nadal nowy, niezwykly sens tym pojeciom, prze-
znaczonym odtad takze do oznaczania niewypowiedzianej
tajemnicy, ktora «nieskonczenie przekracza to, co my po
ludzku mozemy pojac»*” (K 251).

»,Kosciol postuguje sie pojeciem «substancja» (oddawa-
nym niekiedy takze przez «istota» lub «natura»), by okresli¢
Boski Byt w jego jednosci, pojeciem «osoba» lub «<hiposta-
zan, by okresli¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego w tym, czym
rzeczywiscie roznia sie miedzy soba, a pojeciem «relacjan,
by okresli¢ fakt, ze rozroznienie Osob Boskich opiera sie
na Ich wzajemnym odniesieniu do siebie” (K 252).

W kwestii wlasciwego rozumienia pojec: ,,osoba”, ,rela-
cja”, bardzo istotne sa wskazowki kardynala J. Ratzingera.
Jego zdaniem okreslenie ,osoba” implikuje fakt, ze pozo-
staje ona zawsze w relacji do kogos: ,Osoba w absolutne;j
liczbie pojedynczej nie istnieje”. Nadto, okreslenie Boga
jako osoby niepomiernie przewyzsza antropomorficzne ka-
tegorie myslenia: ,Wiara chrzescijanska, wyznajac Boga,
mysl stworcza, jako osobe, wyznaje Go jako poznanie, sto-
wo i milos¢. W wyznaniu Boga jako osoby miesci sie z ko-

2 Kompendium Katechizmu KoSciota Katolickiego, Kielce 2005, nr 45.
3 Pawetl VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 2.
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niecznosci zarazem to, ze Bog jest relacja, ze mozna sie
do Niego zwracac, ze jest ptodnoscig. Co nie ma i miec nie
moze relacji, nie mogloby byc¢ osoba. Osoba w absolutnej
liczbie pojedynczej nie istnieje. Widzimy to juz w stowach,
z ktorych wyrosto pojecie osoby: greckie prospon znaczy
dostownie «spojrzenie na»; w czastce pros = «do, na» obej-
muje relacje jako cos konstytutywnego. Podobnie ma sie
rzecz z tacinskim slowem persona: «brzmienie poprzez»;
znowu per = «przez — do» wyraza relacje jako porozumie-
nie sie slowem; mozna powiedzie¢ inaczej: skoro Absolut
jest osoba, nie jest absolutna liczba pojedyncza. Tak wiec
przekroczenie liczby pojedynczej zawiera sie z konieczno-
Sci w pojeciu osoby. Jednoczesnie jednak bedziemy mu-
sieli powiedziec, ze wyznanie, iz Bog jest osoba w taki spo-
sob, ze jest trojosobowy, rozsadza naiwne antropologicz-
ne pojecie osoby. Wyraza ono w sposob zaszyfrowany, ze
osobowos¢ Boga przewyzsza nieskonczenie byt osobowy
cztowieka, tak ze pojecie osoby, jakkolwiek jest pewnym
wyjasnieniem, to jednak okazuje si¢ znowu porownaniem
niedostatecznym™.

b) Relacje pochodzenia

,Osoby Boskie rzeczywiscie réznia si¢ miedzy soba.
«Bog jest jedyny, ale nie jakby samotny (quasi solitarius)».
«Ojciecy, «Syn», «Duch Swiety» nie sa tylko imionami ozna-
czajacymi sposoby istnienia Boskiego Bytu, poniewaz te
Osoby rzeczywiscie roznig si¢ miedzy soba: «Ojciec nie jest
tym samym, kim jest Syn, Syn tym samym, kim Ojciec, ani
Duch Swiety tym samym, kim Ojciec czy Syn»°. Roznia sie
miedzy soba relacjami pochodzenia: «Ojciec jest Tym, kto-
ry rodzi; Syn Tym, ktéry jest rodzony; Duch Swiety Tym,
ktory pochodzi»’. Jednosé Boska jest trynitarna” (K 254).

+J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przekt. Z. Wtodkowa,
Krakow 2006, s. 184.

5 Fides Damasi, w: DS 71.

6 Synod Toledanski XI (675), w: DS 530.

7 Sobér Lateranski IV (1215), w: DS 804.
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,Osoby Boskie pozostajg we wzajemnych relacjach. Rze-
czywiste rozroznienie Osob Boskich — poniewaz nie dzieli
jednosci Bozej — polega jedynie na relacjach, w jakich po-
zostaje jedna z nich w stosunku do innych: «W relacyjnych
imionach Osob Boskich Ojciec jest odniesiony do Syna,
Syn do Ojca, Duch Swiety do Ojca i Syna; gdy méwimy
o trzech Osobach, rozwazajac relacje, wierzymy jednak
w jedna nature, czyli substancje»®” (K 255).

Grzegorz z Nazjanzu po raz pierwszy wyraznie okreslit
relacje roznicujace Osoby Boze: dla Ojca ,niezrodzenie”
(agennesis), dla Syna ,zrodzenie” (gennesis), dla Ducha
Swietego — ,pochodzenie” (ekporeusis)°.

c) Trzy Osoby Boskie

Ojciec. ,Jest dogmatem, ze pierwsza Osoba Boza nie
pochodzi od nikogo i jest zasada, z ktorej pochodza pozo-
state Osoby Boze”!°. ,Kosciot uznaje Ojca za «zrédlo i po-
czatek catej Boskosci»''” (K 245).

,Jezus objawil, ze Bog jest «Ojcem» w niezwyklym sen-
sie; jest Nim nie tylko jako Stworca; jest On wiecznie Oj-
cem w relacji do swojego jedynego Syna, ktory wzajemnie
jest Synem tylko w relacji do swego Ojca: «Nikt nie zna
Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten,
komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11,27)” (K 240).

Syn. Drugi sobor powszechny (381 r.) wyznal, ze wierzy
w ,«Syna Bozego Jednorodzonego, ktory z Ojca jest zro-
dzony przed wszystkimi wiekami, Bog z Boga, swiatlosc ze
Swiattosci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, zrodzony
a nie stworzony, wspolistotny Ojcu»'?” (K 242).

Nalezy zaznaczyc, ze okreslenie ,Syn” nie jest jedynym
okresleniem odnoszacym sie do drugiej Osoby Trojcy Swie-
tej. ,Dlatego wlasnie Apostolowie wyznaja Jezusa jako Sto-
wo, ktore na poczatku bylo u Boga i jest Bogiem (J 1,1),

8 Synod Toledanski XI (675), w: DS 528.

9 Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 25, 16.

10 Buxakowski, Bdg Jedyny w Tréjcy Oséb, s. 288.
11 Synod Toledanski VI (638), w: DS 490.

12 Sob6r Konstantynopolitanski I (381), w: DS 150.
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jako «obraz Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jako «odblask
Jego chwaly i odbicie jego istoty» (Hbr 1,3)” (K 241).

Duch Swiety. ,Jest dogmatem, ze Duch Swiety nie jest
zrodzony, pochodzi zas od Ojca i Syna jako od jednej za-
sady i jedna ich czynnoscia zwanag tchnieniem”!3. ,«Duch
Swiety, ktory jest Trzeciag Osoba Tréjcy Swietej, jest Bo-
giem, jednym i rownym Ojcu i Synowi, z tej samej sub-
stancji i z tej samej natury [...]. Nie mowi sie, ze jest tylko
Duchem Ojca, ale Duchem Ojca i Syna»'*” (K 245).

d) Jeden Bog

,lrojca jest jednoscia. Nie wyznajemy trzech bogow, ale
jednego Boga w trzech Osobach: «Tréjce wspolistotna»!®.
Osoby Boskie nie dziela miedzy siebie jedynej Boskosci,
ale kazda z nich jest calym Bogiem: «Ojciec jest tym sa-
mym, co Syn, Syn tym samym, co Ojciec, Duch Swiety tym
samym, co Ojciec i Syn, to znaczy jednym Bogiem co do
natury»'®. «Kazda z trzech Oséb jest ta rzeczywistoscia, to
znaczy substancja, istota lub natura Boza»'”” (K 253).

»,2Rzeczywiscie, «wszystko jest (w Nich) jednym, gdzie nie
zachodzi przeciwnos¢ relacji»'®. «Z powodu tej jednosci Oj-
ciec jest caly w Synu, caly w Duchu Swietym; Syn jest
caly w Ojcu, caly w Duchu Swietym; Duch Swiety jest caty
w Ojcu, caty w Synuw'®” (K 255).

Podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus objawit swym
uczniom prawde o swej jednosci z Ojcem i Duchem Swie-
tym. ,Rzek!l do niego Filip: «Panie, pokaz nam Ojca, a to
nam wystarczy». Odpowiedzial mu Jezus: «Filipie, tak dtu-
go jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznates? Kto Mnie
widzi, widzi takze 1 Ojca. Dlaczego wiec mowisz: Pokaz nam
Ojca? Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we

13 Buxakowski, Bdg Jedyny w Tréjcy Oséb, s. 288.
14 Synod Toledanski XI (675), w: DS 527.

15 Sobér Konstantynopolitanski II (553), w: DS 421.
16 Synod Toledanski XI (675), w: DS 530.

17 Sobér Lateranski IV (1215), w: DS 804.

18 Sobor Florencki (1442), w: DS 1330.

19 Sobér Florencki (1442), w: DS 1331.
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Mnie? Stow tych, ktére wam mowig, nie wypowiadam od
siebie. To Ojciec, ktory trwa we Mnie, On sam dokonuje
tych dziel. Wierzcie Mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie»” (J 14,8-11).

~Ja zas bede prosit Ojca, a innego Parakleta da wam,
aby z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy, ktorego swiat
przyjac nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna”
(J 14,16-17).

»A Paraklet, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim
imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedzialem” (J 14,26).

,Gdy jednak przyjdzie Paraklet, ktorego Ja wam posle
od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On za-
Swiadczy o Mnie” (J 15,26).

W dialogu z Filipem Chrystus, Syn Bozy, wprost oswiad-
cza: ,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14,10); ,kto
Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9).

Duch Swiety ,od Ojca pochodzi” (J 15,26); Syn, ktory
Jjest w Ojcu” (J 14,10), posle Ducha Swietego ,od Ojca”
(J 15,26).

Katechizm akcentuje prawde o jedynosci i niepodzielno-
Sci Bostwa wszystkich trzech Osob Trojcy Swietej. Kazda
z Osob Boskich ,jest calym Bogiem” (K 253).

3. Dziela Boze i poslanie trynitarne

jcowie Kosciola rozrozniaja Teologie (Theologia)
29 i Ekonomie (Oikonomia), okreslajac pierwszym poje-
clem tajemnice wewnetrznego zycia Boga — Trojcy, a drugim
wszystkie dziela Boze, przez ktore On sie¢ objawia i udziela
swego zycia” (K 236). ,Jest dogmatem, ze kazdy akt ze-
wnetrznego dziatania Osoéb Bozych jest wspolny wszystkim
Trzem Osobom”°. ,Cala ekonomia Boza jest wspolnym
dzietem Trzech Os6b Bozych. Podobnie bowiem, jak Troj-
ca ma jedna i te sama nature, tak rowniez ma jedno i to

20 Buxakowski, Bég Jedyny w Tréjcy Oséb, s. 274.
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samo dzialanie?! [...]. Kazda jednak Osoba Boza wypelnia
wspolne dzielo wedtug swojej osobowej wlasciwosci. W ten
sposob Kosciol, powotujac sie na Nowy Testament (1 Kor
8,6), wyznaje: «Jeden jest Bog i Ojciec, od ktorego wszyst-
ko pochodzi; jeden Pan Jezus Chrystus, dla ktorego jest
wszystko; jeden Duch Swiety, w ktorym jest wszystko»?2,
Wtasciwosci Osob Boskich objawiaja sie przede wszystkim
w Boskich postaniach wcielenia Syna i daru Ducha Swie-
tego” (K 258).

,Cala ekonomia Boza, dzietlo zarazem wspolne i osobo-
we, pozwala poznac¢ wlasciwosci Osob Bozych oraz Ich jed-
na nature. Takze cale zycie chrzescijanskie jest komunig
z kazda z Osob Bozych, bez jakiegokolwiek ich rozdziela-
nia. Kto oddaje chwate Ojcu, czyni to przez Syna w Du-
chu Swietym; kto idzie za Chrystusem, czyni to, ponie-
waz Ojciec go pociaga (por. J 6,44), a Duch porusza (por.
Rz 8,14)” (K 259).

Celem ostatecznym calej ekonomii Bozej jest wejscie stwo-
rzen do doskonalej jednosci Trojcy Swietej (por. J 17,21-23).
Ale juz teraz jesteSmy wezwani, by by¢ mieszkaniem Naj-
swietszej Trojcy: ,«Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat
moja nauke, a Ojciec moéj umituje go i przyjdziemy do niego,
i bedziemy u niego przebywac» (J 14,23)” (K 260).

,Osoby Boskie, nierozdzielne w tym, kim sa, sa takze
nierozdzielne w tym, co czynia. W jednym dzialaniu Bozym
kazda Osoba Boska ukazuje jednak to, co jest Jej wlasne
w Trojcy, przede wszystkim w Boskich postaniach wciele-
nia Syna i daru Ducha Swietego” (K 267).

4. ,,Bog jest Miloscia” (1 J 4,16)

Katechizmie KoSciola Katolickiego znajdujemy bardzo
wazne twierdzenie, dotyczace istoty Boga Tréjjedyne-
go, ktory jest mitosciq: ,Swiety Jan péjdzie jeszcze dalej,

21 Por. Sobor Konstantynopolitanski II (553), w: DS 421.
22 Tamze.
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gdy zaswiadczy: «Bog jest miltoscia» (1 J 4,8. 16): mitosc
jest sama istota Boga. Posylajac w pelni czasow swojego
jedynego Syna i Ducha milosci, Bog objawia swoja najbar-
dziej wewnetrzna tajemnice: jest wieczng wymianag mitosci
- Ojcem, Synem i Duchem Swietym, a nas przeznaczyt do
udzialu w tej wymianie” (K 221).

W powyzszym teksScie szczegolnej uwagi sg dwa stwier-
dzenia: ,milosc jest sama istotg Boga” oraz ,,Bog jest wiecz-
na wymiang mitosci — Ojcem, Synem i Duchem Swietym”.
W Nowym Testamencie znajdujemy szereg swiadectw, do-
tyczacych prawdy o milosci Ojca do Syna i Syna do Ojca.
Po chrzcie w Jordanie odezwal si¢ glos z nieba: ,Ten jest
moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt 3,17;
por. Mk 1,11; £k 3,22). O milosci Ojca do Syna najwiecej
Swiadectw dostarcza sw. Jan: ,Jak Mnie umitowat Ojciec,
tak i Ja was umitowatem” (J 15,9); ,aby mitos¢, ktora Ty
Mnie umitowales, w nich byla i Ja w nich” (J 17,26). O mi-
losci Syna do Ojca: ,Ale niech swiat sie dowie, ze Ja mituje
Ojca” (J 14,31).

Na kanwie powyzszych wypowiedzi rodzi sie pytanie
o definicje milosci chrzescijanskiej. W Biblii nie znajdujemy
wypowiedzi, ktore by miaty charakter definicji. W pismach
Ojcow Kosciola, na szczegolna uwage zastuguja nastepu-
jace definicje, podane przez Klemensa Aleksandryjskiego:
»~Milosc (agape) wiec bylaby jednomyslnoscia w sprawach
przynaleznych do kregu intelektualnego, egzystencjalnego
i moralnego, albo krotko mowiac, wspolnotg zycia czy tez
gorliwoscia w przyjazni i serdecznosci wraz z rozumna tro-
ska o potrzeby bliznich”?.

W powyzszym tekscie znajdujemy trzy definicje, pola-
czone spojnikami: ,albo” oraz ,czy tez”. Druga definicja,
okreslajgca mitosc jako ,wspolnote zycia” (koinonia biu),
poprzedzona stowami: krotko mowiac”, jest streszczeniem
pierwszej definicji. Z kolei trzecia definicja jest proba prak-
tycznego przedstawienia, jak nalezy rozumiec¢ owg ,,wspol-
note zycia”, ktora wyraza sie w ,jednomyslnosci” (homo-
noia) wszystkich spraw przynaleznych do sfery intelektu-
alnej, moralnej i egzystencjalne;j.

23 Klemens Aleksandryjski, Strom. II 41, 2; przekl. wiasny.
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Zestawienie dwoch okreslen, Janowego: ,Bog jest mi-
toscia” (1 J 4,16) i Klemensowego: ,milos¢ jest wspolnota
zycia”, posuwa dalej nasze dociekania. Jesli bowiem Bog
jest miltoscia, a milos¢ jest wspolnota zycia, to Bog jest
wspolnotg zycia Trzech Osob Boskich: Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. Elementem konstytutywnym, tej wspélnoty
zycia Osob Boskich jest doskonata jednos¢ - jednomysl-
nosS¢ (homonoia). Podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus
dat swiadectwo tej jednosci: ,,aby wszyscy stanowili jedno,
jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie”; ,aby stanowili jedno,
tak jak My stanowimy jedno”; ,Ja w nich, a Ty we Mnie”
(J 17,20-206).

Swiety Tomasz z Akwinu okresla i charakteryzuje mi-
los¢ nastepujaco: ,Milosc jest pragnieniem dobra; jest ona
niczym innym jak upodobaniem dobra. [Mitos¢] tworzy pe-
wien zwiazek uczuciowy miedzy kochajacym i kochanym;
o ile kocha, uwaza kochanego za cos jakby jednego z soba,
albo za cos, co do niego przynalezy i dlatego sktania sie do
niego”?*.

W powyzszej wypowiedzi mozna wyroznic dwa okresle-
nia mitosci:

* pragnienie dobra (appetitus ad bonum);

* upodobanie dobra (complacentia boni).

W procesie powstawania mitosci, aktem wstepnym
jest poznanie. Albowiem najpierw jakis byt musi byc¢ po-
znany i okreslony jako ,dobry”. Bez tego wstepnego ,po-
znania” nie moze by¢ wilasciwego aktu milosci, jakim jest
ysupodobanie”. ;W kazdym mozliwym przypadku mitosc
znaczy tyle, co uznanie za dobre”®. ,Dalszym aktem jest
upodobanie, bo mitos¢ od tego sie zaczyna”?®. Narastajace
upodobanie przeksztalca sie w sklonnosc (pociag) do tego
dobra, ktore budzi upodobanie. Ta skltonnosc, z kolei prze-
radza si¢ w pragnienie dobra. Pragnienie dotyczace sfery
emocjonalnej, pobudza wole, do ,chcenia” dobra. ,,Mitosc

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, 11 27, 2.

25 J. Pieper, O mitoSci, przekt. J. Gano, Warszawa 1975, s. 28.

26 F. Sawicki, Deus caritas est, Pelplin 19822, s. 20. Poznanie wy-
przedza ,upodobanie”, z tej racji poznanie, czyli ,uznanie za dobre”,
nalezy uznac za pierwszy akt milosci.
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jest wiec sposobem chcenia”™’. W konsekwencji stany po-
wyzsze: ,poznanie”, ;upodobanie” i ,chcenie”, prowadza do
swoistego rodzaju ,utozsamienia sie” kochajacego z uko-
chanym, w ktorym upatruje dobro. Kochajacy ,uwaza ko-
chanego za cos jednego z soba, albo za cos, co do niego
przynalezy (aestimat amatum quadammodo unum sibi vel
ad se pertinens)”?®. To utozsamianie, wytwarza wiez jed-
nosci (import quandam unionem), na bazie uczuciowej (se-
cundum affectum).

»W objasnieniu dogmatu o zrodzeniu Syna Bozego przez
Ojca, musimy sobie wpierw uprzytomnic, iz poprzednio
poznane augustynsko-tomistyczne ttumaczenie porownu-
je stosunek tych dwoch Oséb Bozych do pewnych aktow
rozumu ludzkiego. Umyst ludzki przez rozumna funkcje
poznania tworzy sobie pojecie, czyli slowno myslne (ver-
bum mentis). Po wtore — im wiecej Ow obraz zawiera do-
skonatosci, tym bardziej wola sktania sie ku tacznosci wy-
tworzonej przez mitos¢ miedzy poznajacym a poznawanym
i ewentualnie odwrotnie.

Cos$ analogicznego zachodzi w tajemnicy Tréjcy Swietej,
Bog Ojciec (jako zasada rodzenia) aktem umystu rodzi naj-
doskonalszy obraz swej Osoby — Syna. Nie bylby to obraz
(verbum mentis) doskonaty, gdyby nie odtwarzal wszyst-
kich doskonalosci Ojca (jest zas dogmatem wiary, iz na-
tura Boza od nikogo nie pochodzi ani nie rodzi sie¢, ani nie
jest zrodzona). Tak przeto Syn Bozy jest wyrazem poznania
Ojca, a wiec mowimy tu o zrodzeniu umyslowym, czyli in-
telektualnym. Jest to zrodzenie i pochodzenie wsobne, bo
pozostaje wewnatrz substancji. Tajemnica zas Tréjcy Swie-
tej na tym polega, Ze jest to zarazem zrodzenie substancjal-
ne, bo Osoba pochodzaca jest sama w sobie substancja.

Pochodzenie Trzeciej Osoby Bozej jest rowniez wsobne
i substancjalne. Uzasadniamy je wedlug wspomnianej na-
uki tomistycznej. Bog Ojciec w pelni poznaje doskonatosc
Osoby Syna Bozego. Stad miedzy poznanym a poznajacym
(i odwrotnie) istnieje wzajemna sklonnos¢ woli — mitosc.
Mitos¢ bowiem jest wynikiem poznania. Tak przeto owocem
poznania Ojca przez Syna i Syna przez Ojca jest uosobiona

27 Pieper, O mitosci, s. 28.
28 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, 11 27, 2.
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mitos¢, czyli milos¢, ktora jest osoba. Zwiemy ja Trzecig
Osobg Trojcy Swietej”.

W powyzszych wypowiedziach mitosc, ktora rodzi sie
z poznania i upodobania dobra, okreslona zostata jako
»Sktonnosc¢ woli”, ,pociag”, ,pragnienie dobra”. Przypomnij-
my, ze Pseudo-Dionizy Areopagita okresla mitosc jako ,site
(dynamis) jednoczaca i kierujaca, ktora sktania opatrznos-
ciowo jestestwa wyzsze ku nizszym, te zas, ktore sg rowne
— do partnerskiego zwiazku, wreszcie te, ktore sa nizsze, do
zwrocenia sie ku lepszym i kierujacym”°.

Na kanwie powyzszych okreslen mitosci, warto rowniez
zacytowac wypowiedz Kardynata Karola Wojtyty: ,Stowo
«milosé» nie jest jednoznaczne. Potrzeba szczegolowej ana-
lizy, aby ujawni¢ w pewnej bodaj mierze cale bogactwo rze-
czywistosci, ktora bywa oznaczana stowem «mitosé». Jest
to rzeczywistosc zlozona i wieloaspektowa!.

W podsumowaniu nalezy zwrocic uwage, ze mitoSc¢ po-
siada dwa podstawowe wymiary: ontyczny i dynamiczny.

1° Ontyczny. Milosc jest rzeczywistoscia Boska, jest by-
tem, bytem duchowym. Ten ontyczny charakter akcentuje
sw. Augustyn, gdy pisze: ,Jest ona (charitas) substancjalna
(substantia), bo Bog jest substancjg (quia Deus substantia):
«Bog jest miloscia», jak mowi Pismo swiete (1 J 4,16). Tak
jak jest substancja (substantia) wraz z Ojcem i Synem, tak
samo Mitos¢ wraz z Nimi”*?.

Ta rzeczywistos¢ Bozego Bytu jawi sie jako Zycie (por.
1J 1,1-3), jako Boska wspolnota zycia Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Elementem konstytutywnym tej wspolnoty zycia
Boskich Osob, jest pelna i doskonata jednosc — jednomysl-
nosc¢ (homonoia) wszystkich sfer Bozego Zycia.

2° Dynamiczny. Milosc jest Moca (dynamis), ktora Oj-
ciec miluje Syna, Syn mituje Ojca a Duch Swiety jest Ich
Uosobiona Miloscia. Bog ,jest wieczng wymiana mitosci”
(K 221).

Pseudo-Dionizy Areopagita twierdzi: ,ze Swieta mitosc
nie zna ani poczatku, ani konca: jest to jakby koto wieczne,

2 Buxakowski, Bég Jedyny w Tréjcy Oséb, s. 291.

30 Pseudo-Dionizy Areopagita, O imionach Bozych, IV 15.

31 K. Wojtyta, Mitos$é i odpowiedzialno$é, Lublin 1982, s. 62.
32 Sw. Augustyn, De Trinitate VI 5, 7.
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w ktorym dobro jest jednoczesnie pltaszczyzna, Srodkiem,
promieniem (wektorem) i obwodem”33.

Obraz graficzny powyzszej wypowiedzi sam sie narzuca,
poniewaz autor mowi wrecz, ze ta Swieta milosc ,to jak-
by koto wieczne”, kolo ktore obrazuje jednosc i wiecznosc
Boga. Z nauki objawionej wiemy, ze w Bogu sa Trzy Oso-
by. By i te prawde przedstawic graficznie, nalezy do owe-
go kota wpisac trojkat réownoboczny, obrazujacy troistosc
Osob Bozych. W sumie otrzymujemy dobrze znane w sztu-
ce koscielnej (np. w glownym oltarzu bazyliki katedralnej
w Pelplinie) przedstawienie symboliczne prawdy o Bogu
Jedynym, w Trzech Osobach, o Bogu, ktory jest miloscia.
Na okregu nalezy dorysowac strzalki, oznaczajace Moc
Mitosci Wszechmogacego Boga, ktora Ojciec mituje Syna,
Syn mituje Ojca, a Duch Swiety jest Uosobiona mitoscia
Ojca i Syna.

5. Wartos¢ poznawczo-korygujaca
wykresu 2

sztuce sakralnej i w przedstawieniach popularnych

Trojca Swieta najczesciej ukazywana jest w formie
obrazowej: Bog Ojciec w postaci starszego mezczyzny o si-
wych wlosach, Syn Bozy jako mlodszy mezczyzna, o ciem-
nych wlosach oraz Duch Swiety w postaci golebicy. Przed-
stawienia tego typu, jesli stang si¢ przedmiotem refleks;ji
teologicznej i zostang potraktowane jako zrodlo pozna-
nia istoty Boga Troéjjedynego, moga prowadzi¢ do powaz-
nych bledow i deformacji prawd wiary, dotyczacych nauki
o Trojcy Swietej. Do najwazniejszych btedow, powstatych
na bazie ikonograficznych przedstawien Tréjcy Swietej,
nalezg: antropomorfizmy, tryteizm, teandria, subor-
dynacjonizm oraz negatio coeternitatis, czyli negacja
wspolwiecznosci Oso6b Bozych.

33 Pseudo-Dionizy Areopagita, O imionach Bozych, IV 15.
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W niniejszym paragrafie omowimy powyzsze zagrozenia,
wskazujac na wartos¢ korygujaca przedstawienia symbo-
liczno-geometrycznego.

a) Antropomorfizmy
(gr. anthropos — czlowiek, morfe — ksztatt)

Ukazanie Boga (Osob Bozych), w obrazie cztowieka,
niezmiernie pomniejsza i deformuje Jego prawdziwag isto-
te. ,Bog przewyzsza wszelkie stworzenia” (K 42). ,Trzeba
bowiem pamiegtac, ze «gdy wskazujemy na podobienstwo
miedzy Stworca i stworzeniem, to zawsze niepodobienstwo
miedzy nimi jest jeszcze wieksze»**” (K 43). Warto tez przy-
pomniec, ze prawodawstwo Starego Testamentu przeciw-
stawiato sie ukazywaniu Boga w formie obrazowej w oba-
wie przed batwochwalstwem. Z tej racji istnial zakaz spo-
rzadzania wizerunkow Jahwe (Wj 20,4; 34,17; Pwt 4,9-28;
27,15)%.

Klemens Aleksandryjski twierdzi, ze geometria pozwala
pojmowac umystowo najwyzszy byt niezmienny, jako rze-
czywistos¢ duchowa. ,Przyjaciel Boga w geometrii upatru-
je samg istote bytu i przyzwyczaja sie pojmowac umysto-
wo przestrzen i byt niezmienny, ktory jest czyms zupelnie
innym niz byt cielesny”*®. Probujac przedstawi¢ jednosc¢
i wielos¢ wszystkich dyspozycji zespolonych w Synu Bo-
zym, odwotuje sie do figury kota: ,Bo On jest jakby kotem
(kyklos) wszystkich dyspozycji, w jedno skupionych i po-
taczonych™.

Swiety Augustyn uwaza, ze geometria wysubtelnia zdol-
nosS¢ rozumowania i dostarcza dowodow pewnych i nie-
wzruszonych: ,Nauki bowiem tego rodzaju zaprawiaja nasz
umyst do widzenia rzeczy subtelniejszych. W przeciwnym
razie umysl nie potrafitby zniesc¢ ich niezwyklej jasnosci
i porazony cofnalby sie chetnie w mrok, od ktérego pragnat
sie¢ uwolnic. Te nauki dostarczaja takze, jesli sie nie myle,

3% Sobor Lateranski IV (1215), w: DS 806.

35 Por. L. Stachowiak, Antropomorfizm II, w: EK 1, kol. 703.
3¢ Klemens Aleksandryjski, Strom. VI 80, 2.

57 Klemens Aleksandryjski, Strom. IV 156, 2.
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dowodow tak pewnych, iz zuchwaloscia jest watpic w to, co
odkrywamy i utwierdzamy z ich pomoca w miare tego, jak
dostepne sa cztowiekowi tego rodzaju badania”®. W dziele
O wielkosci duszy, zaczyna swoje wywody od analizy wlas-
ciwosci figur geometrycznych: trojkata, kwadratu, rombu
i kota®?. Warto przypomnie¢, ze Platon i Arystoteles uwaza-
li, ze koto jest najdoskonalsza z figur geometrycznych?*°.

»,Bog jest duchem” (J 4,24). Przedstawienie symbolicz-
no-geometryczne (okrag z wpisanym trojkatem réwnobocz-
nym), wolne od kategorii antropomorficznych, moze ula-
twi¢ poznanie Boga Trojjedynego.

b) Tryteizm
(gr. treis — trzy; theos — bog)

Doktryna heretycka gloszaca, ze w Bogu istnieja nie
tylko trzy Osoby ale rowniez trzy boskie istoty (natury)
— innymi stowy: trzej bogowie. Sobor Lateranski IV od-
rzucit te doktryne?*!. Ikonograficzne przedstawienie Tréjcy
Swietej ukazuje trzy Boskie Osoby — oddzielone od sie-
bie, co moze blednie sugerowac¢ odrebnosc istotowg kaz-
dej z trzech Osob Bozych. W przedstawieniu obrazowym
(ikonograficznym) Trojcy Swietej, trudne jest, lub prawie
niemozliwe, ukazanie prawdy o tym, ze ,Ojciec jest catly
w Synu, caly w Duchu Swietym; Syn jest caly w Ojcu,
caly w Duchu Swietym; Duch Swiety jest caly w Ojcu,
caly w Synu” (K 255). Btedy tryteizmu koryguje przedsta-
wienie symboliczno-geometryczne Tréjcy Swietej. Jeden
okrag oznacza jednosc istoty (natury, substancji) Bozej,
tak Ojca, jak i Syna i Ducha Swietego. Trojkat rownobocz-
ny, wpisany w okrag, oznacza troistos¢ Osob Boskich.
Jednos¢ w troistosci i troistos¢ w jednosci, znajduja swoje
graficzno-geometryczne ukonkretnienie wizualne.

3 Sw. Augustyn, De quantitate animae, XV 25.

39 Por. tamze, VIII 13 - X 16.

40 Platon, Fileb, 51 c; Arystoteles, Peri uranu, II, IV 286 b.
4l Por. DS 804.
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c) Teandria
(gr. theos — bog; aner — mezczyzna)

W przedstawieniu obrazowym Tréjcy Swietej, Ojciec
i Syn ukazuja sie jako dwaj mezczyzni. Moze to prowadzic
do btednego pogladu, ze Bog jest mezczyzna. Katechizm
Kosciola Katolickiego zwraca uwage na blednosc takiego
pogladu: ,Nalezy wiec przypomniec¢, ze Bog przekracza
ludzkie rozroznienie pici. Nie jest ani mezczyzna ani ko-
bieta, jest Bogiem. Przekracza takze ludzkie ojcostwo i ma-
cierzynstwo, chociaz jest ich poczatkiem i miarg: nikt nie
jest ojcem tak jak Bog” (K 239). Latwo zauwazyc, ze przed-
stawienie symboliczno-geometryczne Trojcy Swietej, wolne
jest od kategorii pici.

d) Subordynacjonizm
(fac. subordinatio — podporzadkowanie)

We wczesnym okresie chrzescijanstwa toczyt sie spor
teologiczny, dotyczacy problemu relacji Syna Bozego wo-
bec Ojca. Niektorzy teologowie uwazali, ze Syn jest pod-
porzadkowany Ojcu i z tej racji nie jest Mu w pelni rowny.
Zrodlem takiego pogladu jest tez myslenie o Bogu w ka-
tegoriach czysto ludzkich. W ukltadach rodzinnych, syn
podlega ojcu, ktéremu winien jest postuszenstwo. Przed-
stawienia ikonograficzne Trojcy Swietej podejmuja czesto
ten watek, akcentujac na rozny sposob wyzszos¢ Ojca,
np. przedstawiaja Ojca z tiarg na glowie, Syna zas tylko
z mitrg biskupia. Wiadomo, ze tiara papieska symbolizuje
wyzszos¢ wladzy papieza nad wladza biskupig, symbolizo-
wang przez mitre. Analogicznie Syn podlega Ojcu, przez co
nie jest Mu w pelni rowny. Poglad ten koryguje przedsta-
wienie symboliczno-geometryczne Trojcy Swietej. Wszyst-
kie boki trojkata wpisanego w okrag, sa absolutnie rowne.
Symbolizuje to doskonatg rownosc wszystkich trzech Osob
Bozych.
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e) Negatio coeternitatis
— negacja wspotwiecznosci Syna Bozego
i Ducha Swietego

Z przedstawien obrazowych Tréjcy Swietej jasno wyni-
ka, ze Syn jest mlodszy od Ojca. Aplikujac ludzkie katego-
rie czasowe do zrodzenia Syna Bozego, mozna sadzic, ze
byt czas, w ktérym Syna nie bylo, a byt tylko sam Ojciec.
Syn zostal zrodzony, po uplywie okreslonych lat. Innymi
stowy, zostal zrodzony ,w czasie”. Taki poglad jest bledny.
,Drugi sobor powszechny zgromadzony w Konstantyno-
polu w 381 r. [...] wyznal, ze wierzy w «Syna Jednorodzo-
nego, ktory z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi wieka-
mi*?” (K 242). ,Jest to rodzenie wieczne, nieogarnione,
nieskonczone. Ojciec nie jest «przyczyna» Syna w sensie
filozoficznym ani Syn nie jest zalezny jako nizszy. Catly
Ojciec jest jednoczesnie w Synu, a Syn jest caty w Ojcu.
Syn jest rodzony w sensie jakiejs nieogarnionej tajemnicy.
Jest wewnetrznym odbiciem istoty Ojca (por. Hbr 1,3)”%3.
Zrodzenie Syna jest odwieczne. Syn jest wspolwieczny
(coeternus) Ojcu.

Latwo zauwazyc, ze przedstawienie symboliczno-geo-
metryczne Trojcy Swietej, ukazuje absolutna réwnosé
Osob Boskich (trojkat rownoboczny), wolne jest od bledu
negacji wspotwiecznosci Syna. ,Czlowiek stworzony na
obraz Boga, powotany, by Go poznawac i milowac, szuka-
jac Boga, odkrywa pewne «drogi» wiodace do Jego pozna-
nia” (K 31). Przedstawienia ikonograficzne Boga w Trojcy
Jedynego, jesli staja sie przedmiotem refleksji poznawczej,
moga prowadzi¢ na manowce wyzej omawianych btedow
i herezji. Do tych deformacji poznawczych nalezy zaliczyc:
antropomorfizmy, tryteizm, teandrie, subordynacjonizm
oraz negatio coeternitatis. Przedstawienie symboliczno-geo-
metryczne skutecznie koryguje i eliminuje te bledy. Mozna
wrecz powiedziec, ze geometria nie pozostawia zadnej furt-
ki dla herezji.

Prawda o Bogu wiekuistym, ktory jest pelnia mitosci,
otwiera przed nami nieograniczona perspektywe milowa-

42 DS 150.
43 Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 211.
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nia. Tak jak Bog jest wielki i nieogarniony, tak przeogrom-
na i niezmierzona jest Jego mitosc. Jego zdolnosc¢ kocha-
nia, przerastajgca niepomiernie ,pojemnosc” naszych serc,
jest w stanie nasycic i zaspokoic cala potrzebe naszego ko-
chania. Bog w milowaniu swych stworzen jest nieznuzo-
ny. Bog pierwszy nas umitowat i czeka na naszg milosnag
odpowiedz.

Boga mamy milowac z catego serca, ze wszystkich sit
i calym umyslem (por. Mk 12,29-31). Mitujemy tylko to, co
jest poznane. Bez poznania nie ma milowania. Miara na-
szej mitosci Boga zalezy od miary naszego poznania Boga.
Czy nieznuzenie dazymy calym sercem, ze wszystkich sit,
calym umystem do poznania Boga, ktory nas umitowatl mi-
loscia najwierniejszg i najpewniejsza, mitloscia doskonala,
na miare doskonatosci samego Siebie? Czy te najwicksza
szanse zyciowa, poznania i milowania Boga, odkladamy na
pozniej? Swiety Augustyn wytrwale szukajacy Boga, wy-
znaje: ,Pozno Cie umilowalem, Pieknosci tak dawna, a tak
nowa, pozno Cie umilowatem. W glebi duszy bytas, a ja
sie po swiecie bigkalem i tam szukatem Ciebie, beztadnie
chwytajac rzeczy pickne, ktore stworzylas. Ze mna bylas,
a ja nie bylem z Toba. One mnie wiezily z dala od Ciebie
— rzeczy, ktore by nie istnialy, gdyby w Tobie nie byly. Za-
wotalas, krzyknetas, rozdartas gluchote moja. Zablysne-
las, zajasnialas jak blyskawica, rozswietlitas slepote moja.
Rozlalas won, odetchnatem nia — i oto dysze pragnieniem
Ciebie. Skosztowalem - i oto glodny jestem, i lakne. Do-
tknetas mnie — i zaplonatem tesknotg za pokojem Twoim.
Kiedy do Ciebie przywre cala moja istota, skonczy sie dla
mnie wszelki bol i wszelki trud. Wtedy moje Zycie bedzie
naprawde zywe, cate napelnione Toba. Ty wszystkich, kto-
rych napelniasz, dzwigasz ku gorze. Poniewaz jeszcze nie
jestem pelen Ciebie, jestem dla siebie brzemieniem”**.

* Sw. Augustyn, Wyznania, X 27-28.
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Rozdzial III
Grzech Lucyfera

lecz grzech Lucyfera — upadtego aniota, stworzonego

przez Boga. W symbolu Nicejsko-Konstantynopoli-
tanskim, recytowanym w kazda niedziele, wyznajemy wiare
»,W jednego Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nie-
ba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”.
Bog jest Stworca wszechrzeczy. Katechizm przypomina to
w formie uroczystej: ,Bog «rownoczesnie od poczatku czasu
stworzyl z nicosci jeden i drugi rodzaj stworzen, stworzenia
duchowe i materialne, to znaczy aniotow i sSwiat ziemski,
a na koncu cztowieka, ktory ztozony z duszy i ciata laczy
w sobie swiat duchowy i materialny»'” (K 327). Bog stworzyt
z nicosci stworzenia czysto duchowe, ,ktore Pismo swiete
nazywa zazwyczaj aniotami” (K 328). ,Jako stworzenia czy-
sto duchowe aniotowie posiadajga rozum i wole: sg stworze-
niami osobowymi i nieSmiertelnymi. Przewyzszaja dosko-
natoscigq wszystkie stworzenia widzialne. Swiadczy o tym
blask ich chwaly” (K 330).

Upoczatku historii zbawienia stoi nie grzech Adama,

! Sobér Lateranski IV (1215), w: DS 800; por. Sobér Watykanski I,
w: DS 3002; Pawetl VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 8.
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1. Upadek aniolow

niolowie, jako byty duchowe i osobowe, zostaly obda-

rzone wolng wola, i co za tym idzie, mozliwoscig osta-
tecznego wyboru. ,Bog obdarzyl aniotow laska uczestni-
ctwa w Jego wewnetrznym Zyciu”?. Jako istoty w pelni wol-
ne musialy da¢ odpowiedz — afirmujaca lub negujaca — na
to ,Boze zaproszenie” do zycia w tacznosci z Bogiem. Czesc¢
z nich odrzucila ten dar Bozy, czyli odrzucila samego Boga.
»Upadek» aniolow polega na wolnym wyborze dokonanym
przez te duchy stworzone, ktore radykalnie i nieodwotalnie
odrzucily Boga i Jego Krolestwo” (K 392).

sNastepstwem grzechu aniolow jest odejscie od Boga,
«stracenie» z nieba i utworzenie piekla zta «na wieki wie-
kow» (Ap 20,10; Mt 25,41. 46; 10,28)”%. Pismo $wiete i Tra-
dycja nazywa upadlych aniolow ,szatanami” lub ,diabta-
mi”. ,Szatan dziala w sSwiecie przez nienawis¢ do Boga
i Jego Krolestwa w Jezusie Chrystusie, a jego dziatanie
powoduje wielkie szkody — natury duchowej, a posrednio
natury fizycznej — dla kazdego czlowieka i dla spoteczen-
stwa” (K 395). ,,Nieodwotalny charakter wyboru dokonane-
go przez aniolow, a nie brak nieskonczonego mitosierdzia
Bozego sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ przebaczony”
(K 393).

2. Istota grzechu Lucyfera

mie Lucyfer (po tacinie Lucifer), pochodzace od rzeczow-
nika lux — Swiatlos¢ oraz czasownika ferre — niesc, zna-
czy niosacy swiattosc, greckie fosforos. Imie Lucyfer okre-
slato przede wszystkim stan pierwotny upadtego ducha,
bedacego przed upadkiem najwyzszym archaniotem (Ter-
tulian), aniolem sSwiatlosci. Wedtug Pseudo-Dionizego Are-

2 Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 478.
3 Tamze, s. 479.
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opagity natura aniolow upodabnia sie do Boga, przyjmu-
jac pochodzace od Niego promieniowanie swiatta*. Lucyfer,
najwspanialszy niegdys aniol, wypowiedzial wraz z inny-
mi aniolami postuszenstwo Bogu, wyrazone w zawolaniu:
»,Nie bede shuzyc” (Jr 2,20). Lucyfer, wodz zbuntowanych
aniotow, ,spadajacy z nieba do szeolu” (Iz 14,15), pierwo-
rodny stworzenia Swiatta, lecz obalony z nieba do piekiet
z powodu pychy (por. 2 P 2,4; Jud 6; Ap 9,1; 12,8-10),
s,Pierworodny swiattosci” stat sie ,Pierworodnym ciemnos-
ci” (por. Rdz 1,3-4), czyli Szatanem (Orygenes, Tertulian,
Euzebiusz z Cezarei)®.

Teolodzy zastanawiajq sie, na czym polegata istota grze-
chu Lucyfera oraz grupy zbuntowanych aniotow? Najczes-
ciej mowi sie, ze tym grzechem byla pycha (Sw. Ireneusz
z Lyonu, sw. Augustyn). Jesli tak, to dalej zapytajmy, na
czym bazuje grzech pychy? By na to pytanie odpowiedziec,
nalezy najpierw przywotac stowa Chrystusa skierowane do
jego adwersarzy: ,,Wy macie diabta za ojca i chcecie spel-
nia¢ pozadania waszego ojca. Od poczatku byl on zabodjca
i w prawdzie nie wytrwal, bo prawdy w nim nie ma. Kiedy
mowi klamstwo, od siebie moéwi, bo jest kltamca i ojcem
klamstwa” (J 8,44).

Pycha bazuje na klamstwie. Diabet — Lucyfer, ,klamca
i ojciec kltamstwa”, od poczatku ,,w prawdzie nie wytrwat”.
Nie chcial uznac¢ ewidentnej prawdy, ze wszystko, co ma
i kim jest otrzymat od Boga, swego Stworzyciela. To Bog
uczynit go pieknym, podobnym do siebie, ,aniotem sSwiat-
losci”, calkowicie wolnym. To Bog powierzyl mu wiladze
nad zastepami aniotlow. Gdyby potrafit to uznac i przyjac
te prawde, bylby zdolny do sktadania Bogu nieustannego
dziekczynienia.

Lucyfer, ,ojciec kltamstwa”, od poczatku ,,w prawdzie nie
wytrwal”. Zanegowal ewidentng prawde o swym pochodze-
niu i zaleznosci od Boga. Naduzyt daru wolnosci, ktéorym
Bog go obdarzyl. Odiaczyl sie od Boga. Statl sie ,klamcg”
i ,0szczerca”, czyli diabtem, bo termin diabolos oznacza
oszczerce. ,Diabel (dia-bolos) — jak mowi Katechizm — jest

4 Pseudo-Dionizy Areopagita, Peri tes uranias hierarchias, 5.
5 Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 466.
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tym, ktory przeciwstawia sie zamystowi Boga i Jego dzietu
zbawienia wypelnionemu w Chrystusie” (K 2851).

Rozpatrujac grzech Lucyfera mozna wyrézni¢c w nim

cztery fazy nasilania sie zta:

1. Klamstwo. Szatan nie chce przyjac¢ prawdy, ze Bog
jest jego Dobroczynca, od ktorego wszystko otrzy-
mal; jest klamca, ktory neguje ewidentne fakty.

2. Niewdziecznosé¢. Lucyfer nie chce dziekowac¢ Bogu
za wszystkie dobra, ktore od Niego otrzymat.

3. Zerwanie jednosci z Bogiem. Szatan odlacza sie od
Boga; ,,odrzuca shuzbe Bogu” (K 415).

4. Nienawisé. Lucyfer staje sie wrogiem Boga; ,dziata
w Swiecie przez nienawisS¢ do Boga i Jego Kroélestwa”
(K 395).

U podstaw grzechu Lucyfera — grzechu pychy - lezy nie-
wdziecznosc oparta na ktamstwie. Lucyfer w swej ktamliwe;j
pysze nie chcial uznac, ze wszystko, kim jest i co posiada
otrzymal od Boga. Stad zrodzit sie grzech niewdziecznosci,
ktory doprowadzit Lucyfera do zerwania jednosci z Bogiem
i nienawisci do Boga. Reasumujac, poeta Dante Alighieri
okresla grzech Lucyfera jako zdrade Boga. W jego przeko-
naniu jest to najciezszy ze wszystkich grzechow. Stad Dan-
te umieszcza Lucyfera w dziewigtym kregu piekla, w miej-
scu zwanym ,Giudecca”. ,,Giudecca” stanowi dno Piekla,
w ktorym na wieczne potepienie wydani sg zdrajcy swoich
dobroczyncow. Najwiekszym z nich jest Lucyfer, catkowicie
zatopiony w lodzie®.

3. Dzialanie Lucyfera — Szatana
zagrozeniem wspolczesnej ludzkosci

modlitwie ,Ojcze nasz”, ztozonej z 7 prosb, ostatnia:
»Ale nas zbaw ode Zlego”, zawiera btaganie o uwolnie-

6 Por. Dante Alighieri, Boska komedia, Pieklo, Piesn 34, przekt. pol.
E. Porebowicz, Krakéw 2009.
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nie od wszelkiego zla, z ktorym spotykamy sie na co dzien,
w roznej formie i postaci. Katechizm przypomina, ze ,Zlo,
o ktorym moéwi ta prosba, nie jest jakas abstrakcja, lecz
oznacza osobe, Szatana, Zlego, aniota, ktory sprzeciwit sie
Bogu. «Diabel» (dia-bolos) jest tym, ktory «przeciwstawia
sie» zamystowi Boga i Jego «dzielu zbawienia» wypelnione-
mu w Chrystusie” (K 2851).

Kiedy wiec mowimy: ,Ale nas zbaw ode zlego”, prosimy
Boga, by wyrwal nas z zasadzek Szatana, ztego ducha, by
pomogt nam pokonac jego podstepy i knowania. Wezwanie
to przypomina nam rowniez bardzo wazna prawde o tym,
ze istnieje Zty duch, duch ciemnosci, ktory jest nieprzyja-
cielem calego rodzaju ludzkiego i kazdego indywidualne-
go czlowieka, to znaczy kazdego z nas. W czasach dzisiej-
szych prawda ta jest ignorowana, lekcewazona, albo wrecz
wysSmiewana i wyszydzana. Sprzyja temu szeroko rozpo-
wszechnione w sztuce i przekazach ludowych wyobrazenie
szatana, przedstawionego w postaci czarnej zjawy, jako
monstrum odrazajace, jako osobnika z rogami i kopytami,
o spiczastych uszach. Takie wyobrazenie szatana sprawia,
ze jest on zaliczany do bajek i legend, zwiazanych bardzo
czesto z podaniami ludowymi. U ludzi oswieconych i wy-
ksztatlconych taki szatan budzi usmiech pobtazania i lek-
cewazenia. Dlatego tez wielu, z tej racji, twierdzi, ze szatan
w ogole nie istnieje. I to juz jest jego najwiekszy sukces
i triumf, ze zaprzecza si¢ jego istnieniu.

Katechizm Kosciola Katolickiego, opierajac si¢ na Pis-
mie Swietym i Tradycji, poucza nas z calg powaga, ze sza-
tan istnieje, i to, ze istnieje na pewno! W punkcie 399 Ka-
techizmu czytamy o nim co nastepuje ,[Szatan] jest moc-
ny, poniewaz jest czystym duchem”. Szatan jest wiec istota
niematerialna; jest duchem - i jako taki nie jest zwiazany
z miejscem ani z przestrzenia. Przemieszcza si¢ z predkos-
cig Swiatla i przenika caly swiat szybciej niz blyskawica.
Jest niewidzialny — stad wlasnie jego moc! Z tej tez racji jest
bardzo niebezpieczny. Jest szybszy od fal radiowych, kto-
re tez sa niewidzialne. Jest bardzo dobrze zorganizowany.
Dziala sprawniej niz wszystkie komputery. Jest bardziej
lotny niz wszelka materia eteryczna, bo jest niematerialny.
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Jest niewidzialny jak elektrycznosc! Jego dzialanie jednak
jest bardziej szkodliwe i zabdjcze niz porazenie pradem.

Jego nazwy i okreslenia oznaczaja Jego istote i dziata-
nia. Termin ,Szatan” (hebrajskie Satan, greckie satanas)
znaczy dostownie ,przeciwnik”. Wyraz satanas wystepuje
w Nowym Testamencie az 36 razy. Nazwa ta okresla jego
nature: szatan bowiem jest przeciwnikiem Boga i wszyst-
kiego co Boze. Jest wiec przeciwnikiem i wrogiem tych
wszystkich, ktorzy sa przyjaciolmi Boga i naleza do Chry-
stusa. Nature zlego ducha, Szatana, okresla tez inna na-
zwa, czesto stosowana, jaka jest termin ,diabel”. Wyraz ten
pochodzi od greckiego rzeczownika diabolos, ktory znaczy
dostownie: oszczerczy, oczerniajacy, obmawiajacy; oszczer-
ca, potwarca, stad — wrog. Wyraz diabolos wystepuje w No-
wym Testamencie az 34 razy. W PiSmie swietym znajduje-
my tez inne okreslenia szatana, ktore opisuja jego nature
i wrogie dzialania. Swiety Jan Ewangelista mowi, ze szatan
jest ,ojcem klamstwa” (J 8,44), ktory ,trwa w grzechu od
poczatku” (1 J 3,8). Okreslany jest tez jako ,Zty” (1 J 3,8;
Mt 13,19), ,przeciwnik” (1 Tm 5,14), ,kusiciel” (Mt 4,3;
1 Tes 3,5), ,ksiaze tego swiata” (J 12,31). Apokalipsa na-
wiazujac da Ksiegi Rodzaju mowi o nim jako o ,wezu staro-
dawnym” i ,wielkim smoku” (Ap 12,9). Te nazwy okreslaja
zarowno jego przebieglosc¢ i chytrosc jak tez bezwzgledna
wrogosc i sitle niszczaca. W Apokalipsie jest tez nazywany
soskarzycielem”, ,co dniem i nocg oskarza nas przed Bo-
giem” (Ap 12,10). Zly duch jest wiec naszym Smiertelnym
wrogiem, ,oskarzycielem” (gr. kategor), ktory oskarza nas
ciagle przed Bogiem. Swiety Piotr zas, ostrzegajac swych
wiernych przed wrogim dziataniem ztego ducha, wzywa ich
do cigglej czujnosci: ,,Badzcie trzezwil Czuwajcie! Przeciw-
nik wasz, diabel, jak lew ryczacy krazy szukajac kogo po-
zre¢” (1 P 5,8-9). W tekscie greckim Nowego Testamentu
powiedziane jest dostownie: ,Oskarzajacy was (antidikos)
chodzi w koto szukajac kogo pochlonac”. Zty duch wiec
ciagle czyha na nas, szukajac kazdej sposobnosci, by nas
pochtonac, to jest, by nas oderwac od Boga; kusi nas,
bysmy tak jak on i jego aniolowie odrzucili Boga. Szatan
ma wiec wielu wspolnikow wrogiego dziatania, ktorymi sa
upadli aniotowie.
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W ten sposob okreslenia szatana, wystepujace w PiSmie
Swietym, w sposob jednoznaczny i zdecydowany oznaczaja
Jego zepsuta nature i wrogg — wzgledem Boga i ludzi -
dziatalnosc. Jest on wiec: przeciwnikiem, oszczerca, ojcem
kltamstwa, ztym, kusicielem, ksigciem tego sSwiata, wezem
starodawnym, wielkim smokiem, oskarzycielem i lwem ry-
czacym (gniewnym). W PiSmie swietym spotykamy si¢ tez
z okresleniem , Belzebub”, ktore oznacza wladce demonow.
Faryzeusze i uczeni w PiSmie zarzucali Jezusowi, ze przez
Belzebuba, wladce ztych duchéw, wyrzuca demony (por.
Mt 10,25; 12,24-28). Imie to wystepuje w Nowym Testa-
mencie 7 razy. W Drugim Liscie do Koryntian (6,15) wy-
stepuje tez imie Belial na okreslenie szatana, przeciwnika
Chrystusa.

Zty duch jest naszym najwieckszym, Smiertelnym wro-
giem, ktory pragnie naszej Smierci wiecznej. Wypowiedziat
on wojne Bogu i ludziom. Z tej racji ciggle atakuje nas. Nie
zawsze jesteSmy swiadomi tego faktu. Kusiciel napada nas
szczegolnie wtedy, gdy nasza czujnosc¢ jest uspiona. Wypo-
wiedzial nam wojne nie pytajac o naszg zgode. Nie mozemy
wiec nie podjac tej walki. Jezeli np. widzimy, ze atakuje
nas nieprzyjazny cztowiek, przyjmujemy postawe obronna,
ktora pozwala odeprze¢ atak. W walce z szatanem, ktory
jest niewidzialny, sytuacja jest gorsza, bo nie wiemy, kie-
dy on nas zaatakuje. Z tej racji musimy byc¢ ciggle czuj-
ni, gotowi na odparcie jego napasci, Istnieje wiec ciagla,
nieustanna walka duchowa, ktora jest nam narzucana,
czy jej chcemy, czy nie chcemy. Walka ta istnieje od po-
czatku swiata i bedzie toczy¢ sie az do jego konca. Swiety
Augustyn przypomina, ze od zarania dziejow istnieja dwie
spolecznosci: civitas Dei oraz civitas diaboli; spolecznosc
Boza, dzieci swiatlosci oraz spolecznosc¢ dzieci Szatana.
Obie te spotecznosci sg w stanie nieustannej walki. Sza-
tan od poczatku swiata atakowat czlowieka. ,Pismo swiete
potwierdza zgubny wplyw tego, o ktorym Jezus mowil, ze
«od poczatku byl on zabodjca» (J 8,44)” (K 394). Zty duch
atakuje kazdego bez wyjatku. W swej zuchwatosci odwazyt
sie kusi¢ samego nawet Jezusa, podczas Jego czterdzie-
stodniowego postu na pustyni (por. Mk 1,12-13; £k 4,1-13).
Tym bardziej wigc, z niestychang gwaltownoscia i niena-
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wiScig, atakuje i bedzie atakowat kazdego z nas. Zty duch
nas ciggte atakuje uderzajac w nasze stabe strony. Buntuje
nas ciagle przeciw Bogu, poniewaz sam kiedys zbuntowat
sie przeciw Jego wladzy. Namawia nas do lamania przy-
kazan proponujac droge pozornie tatwiejszg. Zdaje sie cia-
gle mowic: ,Bog za wiele od was wymaga! Kosciol nie jest
nowoczesny!” Szatan glosi hasta falszywej wolnosci po to,
by nas wciagnac w szpony swej niewoli. Jest sprawca nie-
zgody. Podsyca do klotni, powoduje roztamy, wznieca spo-
ry i walki, szczego6lnie w szeregach wiernych chrzescijan.
Dzielem ducha ciemnosci sa ustawiczne rozbicia, wasnie,
nieporozumienia, ktore wkradaja sie do zycia polityczne-
go, gospodarczego i religijnego. Jakze to przykre i boles-
ne, ze wierzacy w jednego Boga wystepuja przeciwko sobie
z oskarzeniami i zarzutami. Zamiast tworzy¢ jeden zwarty
front w walce przeciw ztu, chrzescijanie nawzajem si¢ nisz-
cza i zwalczaja. To kusiciel rozrywa ciagle szyk walczacych
o rozwoj Krélestwa Bozego. To zty duch sklania obywateli
do warcholstwa, pieniactwa i prywaty!

Jego dziatanie jest bardzo trudne do zdemaskowania.
Szatan bowiem, jak mowi sw. Pawel, ,podaje sie za aniota
Swiattosci. Nic przeto wielkiego, ze i jego shudzy podszywaja
sie pod sprawiedliwosc” (2 Kor 11,14-15). Szatan namawia
do pijanstwa, cudzotostwa, kradziezy i innych grzechow.
On dziala ciggle. W tej walce jest niezmordowany!

Musimy sobie jasno powiedzie¢, ze w tej walce jeste-
smy slabsi, jezeli liczymy tylko na wtasne sily. Szatan jako
ysupadly anio!l” i jako ,czysty duch” przewyzsza nas prze-
biegloscia i mozliwosciami dziatania. Jesli bedziemy tylko
liczy¢ na wlasne sily — zostaniemy pokonani. Potrzebujemy
w tej walce ciggle pomocy Wszechmocnego Boga. Potrze-
bujemy umocnienia taskg Jezusa Chrystusa, ktoéra moz-
na wyprosi¢ wytrwala i zarliwa modlitwa. JesteSmy sta-
le w sytuacji Smiertelnego zagrozenia. W tej walce pomoc
Boza jest nam absolutnie konieczna. Stad nasze blaganie,
nasza modlitwa, musi by¢ wotaniem tonacego! Nieraz trak-
tujemy odmawianie modlitwy jako uciazliwy obowigzek.
Taka postawa jest nie do przyjecia. Nasze btaganie o po-
moc Boza musi by¢ pelne zaangazowania; musi by¢ usilng
prosba i wotaniem tych, ktorym grozi zagtada i Smiertelne
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niebezpieczenstwo. JesteSmy na placu boju! Kto walczy,
ten wyteza wszystkie sily, by pokonac nieprzyjaciela! Bojo-
waniem jest zywot ludzki! ,Czyz nie do bojowania podobny
jest zywot cztowieka?” (Hi 7,l). ,B6j srogi neka wiernych
Ci” — spiewamy w piesni eucharystycznej ,,O zbawcza Ho-
stio”! Zyjemy w ciaglym zagrozeniu. Nie musimy jednak
sie lekac i ba¢ szatana. Chrystus pokonat i zniszczyl jego
moc. Musimy jednak ciagle liczy¢ si¢ z jego atakami, kto-
rych bez pomocy Bozej, nie odeprzemy. Szatan — Lucyfer,
»,zdrajca Boga”, byl i jest naszym Smiertelnym wrogiem.
U zarania dziejow ukazal swg niszczgca moc. ,,Wsrod jego
dziet najciezsze w konsekwencjach bylo klamliwe uwie-
dzenie, ktore doprowadzito cztowieka do niepostuszenstwa
Bogu” (K 394). W demonologii (nauka o szatanie) moga
pojawic sie dwa powazne bledy, ktérymi sa:

1° Negatio satanae (negacja istnienia szatana);

2° Antropomorficzny obraz szatana.
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Rozdzial IV
Grzech Adama

1. Przyjazn czlowieka z Bogiem

Bég nieskonczenie doskonaly i szczesliwy zamystem
czystej dobroci, w sposob calkowicie wolny, stworzyt
czlowieka, by uczynic¢ go uczestnikiem swego szczesliwego
zycia” (K 1). Bog stworzyl czlowieka na swoj obraz i podo-
bienstwo: ,A wreszcie rzekl Bog: «Uczynmy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Namb». [...] Stworzyt wiec Bog czto-
wieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl” (Rdz 1,26-
27). ,Czlowiek, poniewaz zostal stworzony na obraz Bozy,
posiada godnos¢ osoby: nie jest tylko czyms, ale kims§”
(K 357). ,Pierwszy czlowiek nie tylko zostal stworzony jako
dobry, lecz takze ukonstytuowany w przyjazni ze swoim
Stworca oraz w harmonii z sobg samym i otaczajacym go
stworzeniem” (K 374).

Biblia, by zobrazowac stan szczesScia pierwszych rodzi-
cow, mowi o umieszczeniu ich w ogrodzie (por. Rdz 2,8).
Ojcowie Kosciota szczegotlowo opisuja 6w ogrod, zwany ra-
jem, jako miejsce pelne Swiatla, kwitnacych roslin, naj-
przyjemniejszych zapachow!, gdzie przechadzalo sie Sto-
wo Boze i kontaktowalo sie z czlowiekiem?, miejsce, gdzie
czlowiek cieszyt sie pelnym szczesciem duszy i ciala: ,Zyt
tedy czlowiek podtug Boga w raju, ktory byl zarazem rajem

! Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, 11 11.
2 Ireneusz, Wyklad nauki apostolskiej, 11.

59



cielesnym i duchowym. Nie bylo bowiem osobnego raju
dla dobr cielesnych i osobnego raju dla dobr duchowych;
innymi stowy, raju duchowego, w ktorym by sie cztowiek
cieszyt jedynie odczuciami wewnetrznymi, nie bylo raju
cielesnego, w ktorym by miat tylko czucie zewnetrzne. Ze
wzgledu na jedno i drugie raj byl w catosci swej dwojaki™.

Odpowiedz czlowieka na mitos¢ Boza byla na poczatku
pozytywna. Pierwsi rodzice, jak okresla Augustyn, zyli ,,po-
ditug Boga™, tj. w zgodzie z Bogiem, w harmonijnej jednos-
ci swej egzystencji z Boza egzystencja. Pelna byla jednosc
w zakresie poznania i mySlenia, przejawiajaca sie¢ w przyj-
mowaniu Bozych pouczen i Bozego punktu widzenia. Moz-
na mowicC tez o pelnej zgodnosci woli czlowieka z wolg
Boza, wynikiem ktorej bylto przestrzeganie Bozego nakazu.
Ta jednosc rozumu i woli ludzkiej z rozumem i wolg Boza
wytwarzata wigez uczuciowa, ktora wyrazala sie¢ w dazeniu
do obcowania i przebywania razem.

Powyzsze prawdy mozna zobrazowac graficznie. Czlo-
wiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, jest osoba:
jest podobny do Boga. To podobienstwo obrazuje maty troj-
kat rownoboczny. Stan ,zazylosci” i ,przyjazni” z Bogiem
oraz ,uczestnictwa w zyciu Bozym”, ilustruje zlaczenie ma-
lego trojkata, oznaczajacego czlowieka, z ,,gorng strukturg”
(koto i wpisany w nie trojkat rownoboczny), symbolizuja-
cg Boga. Struktura dolna, oddzielona od gornej, oznacza
grupe ,upadlych aniotow”, ktorzy odlaczyli sie od Boga.
Nieregularne ksztalty ,struktury dolnej”, oznaczajg chaos
i nieuporzadkowanie, jakie sprowadza zerwanie jednosci
z Bogiem, zrodlem wszelkiego tadu i porzadku. Litera sig-
ma ,G”, bedaca inicjalem nazwy satanas (szatan), zostaty
oznaczone zle duchy. Strzatki na obrzezach ,dolnej struk-
tury” symbolizujg Ztego ducha, usilujacego oderwac czlo-
wieka od jednosci z Bogiem. W sumie otrzymujemy naste-
pujace ujecie graficzne: (zob. wykres 3).

3 Swiety Augustyn, O paristwie Bozym, XIV 11, 2.
+ Tamze.
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2. Zerwanie przyjazni z Bogiem

a) Kuszenie czlowieka w ,,raju”

»,B0g stworzyl cztowieka na swoj obraz i ukonstytuowat
g0 w swojej przyjazni. Czlowiek, stworzenie duchowe, moze
przezywac te przyjazn tylko jako dobrowolne poddanie sie
Bogu. Wyraza to wlasnie zakaz dany czlowiekowi, by nie
jadl z drzewa poznania dobra i zta, «<bo gdy z niego spozy-
je, niechybnie umrze» (Rdz 2,17). Drzewo «poznania dobra
i ztar (Rdz 2,17) przywoltuje symbolicznie nieprzekraczalng
granice, ktora cztowiek jako stworzenie powinien w sposob
wolny uznac i z ufnoscig szanowac. Zalezy on od Stworcy;
podlega prawom stworzenia i normom moralnym, ktore re-
guluja korzystanie z wolnosci” (K 396).

Oderwanie sie czlowieka, od wspolnoty zycia z Bogiem,
nie nastapito od razu. Kuszenie mialo swoje etapy. Pierw-
szy etap to zerwanie jednosci poznania i myslenia z Bo-
giem. Pierwszy czlowiek odrzuca pouczenie Boze zawarte
w slowach: ,Z kazdego drzewa ogrodu mozesz spozywac,
ale z drzewa poznania dobrego i ztego nie mozesz spozy-
wac, bo gdy spozyjesz, na pewno umrzesz” (Rdz 2,16-17).
W wypowiedzi tej zawarty jest nie tylko zakaz, ale rowniez
pouczenie o konsekwencji ztamania nakazu Bozego, kto-
ra bedzie Smier¢ duchowa. To pouczenie Boze Ewa zigno-
rowatla. Przyjeta natomiast pouczenie szatana: ,Na pewno
nie umrzecie, ale wie Bog, ze skoro tylko spozyjecie z niego
[owoc], otworza sie wam oczy i bedziecie jako Bog znaja-
cy dobro i zto” (Rdz 3,4-5). Ewa zerwala jednos¢ myslenia
z Bogiem i nawigzata jednos¢ myslenia z szatanem.

Proba wchodzi w swo6j drugi, decydujacy etap. Szatan
odwotluje sie do egoizmu, tj. do rzekomych korzysci wlas-
nych, ktére miatyby wyniknac z przekroczenia zakazu. Mi-
tos¢ siebie — egoizm (filautia) zostala przez Maksyma Wy-
znawce nazwana ,pierwsza zasada i zrodlem grzechow”.
Pierwszy czlowiek staje przed proba miloSci: czy bedzie
w nim silniejsza milos¢ do Boga czy milos¢ wtasna, egoizm.

5 Maksym Wyznawca, List o mitoSci.
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Pierwszy czlowiek, ktory doswiadcza tyle dobrodziejstw
Bozych, zwatpit w to, ze Bog chce jego dobra, zwatpit tym
samym w to, ze Bog go kocha. Taki sens ma kuszenie sza-
tana, ktory zdaje sie¢ mowic: ,Bog was nie kocha, Bog nie
chce waszego dobra, sami musicie zatroszczyc si¢ o wasze
interesy”. W cztowieku gore bierze egoizm. Mysl o spodzie-
wanej korzysci decyduje o odwroceniu sie od Boga i jego
mitosci. Milos¢ wlasna zwycieza.

Nastepny etap jest juz tylko logiczna konsekwencjg do-
konanego wyboru. Skoro zlamanie Bozego nakazu przy-
niesie korzysc¢ wlasng, zatem nalezy przeciwstawic si¢ woli
Bozej: Nie bede tak czynit, jak Bog chce. W tym momencie
nastepuje zerwanie jednosci w sferze wolitywnej z Bogiem
i nawigzanie jednosci z szatanem. Czyn — zerwanie zakaza-
nego owocu — jest juz tylko praktycznym wykonaniem tego,
co dokonato sie juz uprzednio w duszy cztowieka. Dokonat
sie najwiekszy dramat w dziejach ludzkosci: czltowiek do-
browolnie i, w pewnym sensie, Swiadomie odwrocit sie od
Boga i utracil przyjazn oraz wspolnote zycia z Bogiem.

b) Istota grzechu pierworodnego
— zerwanie wiezi z Bogiem

,Czlowiek znalazt sie¢ w centrum decyzji co do mozli-
wosci zwrocenia sie ku Bogu i odwrocenia sie od Niego,
zbawienia i niezbawienia, personalizacji i niepersona-
lizacji, dobra i zla, kréolestwa Ojca i kréolestwa szatana,
tworczej mitosci i egoizmu, stwarzania i niweczenia, wol-
nosci i alienacji, jednoczenia i rozbijania, ewolucji pozy-
tywnej i negatywnej, potegi wlasnej i niemocy, znaczenia
czynu i niewzruszonosci determinizmow; istota ludzka,
mimo ofiarowania jej pomocy Boga, z jakichs powodow
nie wybrata drogi dobrej i popelnita czyn, (lub zespot czy-
now), ktory — jak wynika z obrazowych opisow — stano-
wil grzech; polegal on na zerwaniu wiezi z Bogiem jako
Stworcg i Zbawca, a takze z drugim cztowiekiem i catym
srodowiskiem antropogenetycznym; pociggneto to za soba
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obraze Boga oraz istotna szkode dla czlowieka i reszty
stworzenia”®.

Grzech w Pismie swietym okreslany jest jako wykrocze-
nie przeciw prawu Bozemu (hamartia), ,zerwanie przymie-
rza z Bogiem”, ,niepostuszenstwo wobec Boga”, ,odrzuce-
nie prawa” (anomia), ,niesprawiedliwosc¢” (adikia, asebeiaq),
yJniewdziecznos¢ i wzgarda okazywana Bogu”, ,obraza
Boga”. Wedtug koncepcji biblijnej ,grzech jest zerwaniem
tacznosci (mistycznej) z Bogiem”. ,W tradycji Janowej
grzech ukazywany jest przede wszystkim jako oddzielenie
od Boga”®. W listach sw. Pawla ,grzech jest przedstawiony
jako odejscie, dobrowolne oddalenie si¢ od Boga”. Spoty-
kany u Pawla czasownik hamartano ,zawiera w sobie mysl
o nieosiagnieciu celu, zmyleniu wlasciwej drogi i w rezul-
tacie zejsSciu na manowce i oddaleniu sie™.

Grzech pierwszych rodzicow, grzech pierworodny, za-
wiera w sobie wszystkie — wyzej opisane — wymiary i aspek-
ty grzechu. Jego nastepstwa jednak, dotknely nie tylko
pierwszego czlowieka, ale przeszty na caly rodzaj ludzki.

,Pismo sSwiete pokazuje dramatyczne konsekwencje
tego pierwszego niepostuszenstwa. Adam i Ewa traca na-
tychmiast taske pierwotnej Swietosci (por. Rz 3,23). Boja
sie¢ Boga (por. Rdz 3,9-10), utworzyli sobie falszywy Jego
obraz, widzac w Nim Boga zazdrosnego o swoje przywileje
(por. Rdz 3,5)” (K 399).

,Ustalona dzieki pierwotnej sprawiedliwosci harmonia,
w ktorej zyli, zostata zniszczona; zostalo zerwane panowa-
nie duchowych wtadz duszy nad cialem (por. Rdz 3,7); jed-
nos¢ mezczyzny i kobiety zostala poddana napieciom (por.
Rdz 3,11-13); ich relacje beda naznaczone pozadaniem
i checia panowania (por. Rdz 3,16). Zostata zerwana har-
monia ze stworzeniem; stworzenie widzialne stalo sie wro-
gie i obce czlowiekowi (por. Rdz 3,17. 19). Z powodu czlo-
wieka stworzenie «zostato poddane marnosci» (Rz 8,20). Na

6 Cz. St. Bartnik, Grzech pierworodny — w teologii katolickiej, w: EK 6,
kol. 287.

7 F. Greniuk, Grzech, w: EK 6, kol. 259.

8 R. Rubinkiewicz, Grzech — w Pi$mie Swietym (w Nowym Testamen-
cie), w: EK 6, kol. 267.

9 K. Romaniuk, Soteriologia Sw. Pawta, Warszawa 1983, s. 166.
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koniec zrealizuje sie wyraznie zapowiedziana konsekwen-
cja niepostuszenstwa (por. Rdz 2,17): czlowiek «wroci do
ziemi, z ktorej zostat wziety» (por. Rdz 3,19). Smier¢ weszta
w historie ludzkosci (por. Rz 5,12)” (K 400).

W ostatecznej konsekwencji, przez grzech pierworodny
zostala zerwana jednosc¢ z Bogiem. Cztowiek odwrocil sie
i oddalit od Boga, popadajac w niewole Ztego.

Powyzsze prawdy mozna zobrazowac graficznie (zob.
wykres 4): ,Struktura dolna”, o nieregularnych ksztaltach,
oznacza spotecznosc upadlych aniotléw — krolestwo szata-
na. Litera sigma ,5”, bedaca inicjatem greckiej nazwy sza-
tana (satanas), zostaty oznaczone zte duchy;

* Przesuniecie w dot malego trojkata, oznaczajacego
czlowieka, obrazuje zerwanie wiezi z Bogiem i odda-
lenie sie od Niego;

e Zlaczenie matego trojkata z ,dolng strukturg” ilu-
struje stan czlowieka, ktory zrywajac przyjazn z Bo-
giem popadl w niewole Ztego ducha.

3. Maryja — wolna od grzechu pierworodnego

rawda o wolnosci Maryi od grzechu pierworodnego jest

dogmatem wiary, ogloszonym przez papieza Piusa IX
w 1854 roku: ,Najswietsza Maryja Dziewica od pierwszych
chwil swego poczecia, przez taske i szczegolny przywilej
Boga wszechmogacego, na mocy przewidzianych zashug
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego, zostala
zachowana nienaruszona od wszelkiej zmazy grzechu pier-
worodnego”1°.

s~Laska Niepokalanego Poczecia od strony pozytywnej
wykracza daleko poza sama wolnos¢ od grzechu pierwo-
rodnego. Jest nie tylko taska Boga (gratia Dei), czyli uczest-
nictwa w naturze Bozej, ale jest takze «laska Chrystusa»
(gratia Christi), czyli taska Osoby Syna Bozego, Odkupicie-
la i uczestnictwem w Osobowym zyciu Chrystusa”!!.

10 Pius IX, bulla Ineffabilis Deus, w: DS 2803.
11 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 390.
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»,Czy z kolei stan Maryi nie byl taki sam, jak kazdego in-
nego czlowieka po chrzcie, gtadzacym wszystkie grzechy?
Ot6z nie! Stan Maryi byl nieporownywalnie doskonalszy,
wspanialszy i bogatszy. Byla to ,pelnia nadmiaru” (plenitu-
do redundantiae; Sw. Tomasz z Akwinu), ktora prowadzita
do taski bogurodzicielstwa i szczegolnej, niepowtarzalnej
Komunii z calg Trojca Swieta. Byta to laska szczegolna
i przywilej absolutnie wyjatkowy. Maryja wyrasta ze stwor-
czego aktu Boga Ojca (Creata), jest odkupiona przez Syna
(prae-redempta) i wprowadzona w Komunie Trynitarna
przez Ducha Swietego, ktory wyposazyt Osobe Maryi (gra-
tia plena, Exaltata)”'?.

,2Uwolnienie Maryi od grzechu dokonato si¢ nie na dro-
dze innego stworzenia Jej natury, lecz na drodze uprzed-
niego odkupienia (prae-redemptio), ktore objeto cala Osobe
Maryi, a wiec caly obszar pierwotnej syntezy ciala i duszy
w jeden niepowtarzalny «nowy swiat podmiotowy», ktory
zostal podniesiony do wewnetrznej Komunii z Osobami
Trojcy Swietej”'3. ,Osoba Maryi, obdarzona pelng komunig
wewnetrzna z Bogiem, staje sie ogniskiem redempcyjnym
dla catej natury ludzkiej i dla osobowej wspolpracy innych
z taska odkupienia”!?.

Konsekwencja grzechu pierworodnego bylo zerwanie
wiezi z Bogiem, odejscie od Niego. Maryja, nie tylko wol-
na jest od tej konsekwencji, ale dzieki ,uprzedniemu od-
kupieniu” zostala podniesiona do ,wewnetrznej Komunii
z osobami Tréjcy Swietej”. Te prawde mozna zilustrowac
nastepujaco: (zob. wykres 35).

Nalezy dodac, ze okreslenie ,nie-pokalana”, etymolo-
gicznie oznaczajace ,niesplamiona brudem grzechu” nie
oddaje w pelni niezwyklego wyroznienia i wyniesienia Ma-
ryi. Wykres 5, ukazujacy wizualnie te prawde, czyni ja ewi-
dentna i oczywista. Maryi nie dotknety konsekwencje grze-
chu pierworodnego:

1° Od pierwszej chwili poczecia z Bogiem zlaczona (nie

jak cztowiek po grzechu pierworodnym oddzielony
od Boga);

12 Tamze, s. 392.
13 Tamze, s. 393.
14 Tamze, s. 394.
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2° zjednoczona do glebi z Bogiem w Trojcy Jedynym
»na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa”,
co ilustruje wlaczenie trojkata oznaczajacego Maryije
w strukture kota, oznaczajacego Boga;

3° zachowala laske pierwotnej swietosci;

4° zachowala harmonie pierwotnej sprawiedliwosci;

5° zachowata absolutng wolnos¢ od wplywow Ztego.

Dzieki temu wyr6znieniu i wyniesieniu, Bog przygoto-

watl w Maryi godne mieszkanie dla swego Syna; peina taski
Boga, stala si¢ godna by¢ Matka Boga.
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Rozdzial V
Wcielenie Syna Bozego

1. Jezus Chrystus
poczal sie¢ z Ducha Swietego

Maryja, catkowicie wolna od wszelkiej zmazy grze-
chowej, ,pelna laski”, podniesiona do wewnetrzne;j
Komunii z Osobami Tréjcy Swietej, zostala wybrana na
Matke Syna Bozego. ,,Z potomstwa Ewy Bog wybrat Maryje
Dziewice, aby byta Matka Jego Syna” (K 508).
,<Zwiastowanie Maryi zapoczatkowuje «pelnie czasu»
(Ga 4,4), to znaczy wypelnienie czasu obietnic i przygo-
towan. Maryja jest powotana do poczecia Tego, w ktorym
zamieszka «cata Pelnia: Bostwo, na sposob ciata» (Kol 2,9)”
(K 484).
W opisie Zwiastowania (Lk 1,26-38), nalezy zwrocic
uwage na istotne wazne prawdy:
* aniol =zostal postany ,do dziewicy zareczonej”
Jozefowi;
* aniot oznajmil dziewicy: ,poczniesz w lonie i urodzisz
Syna”;
* to poczecie mialo sie dokonac ,Moca Najwyzszego (dy-
namis hypsistu), przez zstapienie Ducha Swietego;
* Syn, ktory sie narodzi, bedzie ,,Synem Bozym”, ,,Synem
Najwyzszego”;
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* Maryja, postuszna woli Boga Najwyzszego, wypowie-
dziala stynne fiat: ,Oto ja stuzebnica Panska, niech
mi sie stanie wedlug stowa twego”;
e Duch Swiety sprawil, ,ze Maryja poczela wiecznego
Syna Ojca w czlowieczenstwie, ktore wzigt od Niej”
(K 485).
~Jedyny Syn Ojca, poczety jako czltowiek w tonie Maryi
Dziewicy jest «Chrystusem», to znaczy namaszczonym
przez Ducha Swietego (Mt 1,20; Lk 1,35) od poczatku swe-
go ziemskiego zycia, chociaz bedzie objawial sie stopnio-
wo: pasterzom (kk 2,8-20), Janowi Chrzcicielowi (J 1,31-
34), uczniom (J 2,11). Cale zycie Jezusa Chrystusa bedzie
ukazywac, ze «(Bog namascit (Go) Duchem Swietym i mocay
(Dz 10,38)” (K 486).

2. Jezus Chrystus
narodzil sie¢ z Maryi Dziewicy

Jednorodzony Syn Bozy, ,za sprawa Ducha Swietego
przyjal cialo z Maryi Dziewicy i stat sie czlowiekiem'.
Stowo stato sie ciatlem i zamieszkalo wsrod nas” (J 1,14).
Dokonato si¢ to w okreslonym miejscu i czasie. ,Jezus uro-
dzit sie w Betlejem w Judei za dni kréola Heroda” (Mt 2,1).
~Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
cztowiekiem” (K 464).

a) Jeden Chrystus - dwie natury

a) Jako prawdziwy cztowiek, Jezus Chrystus posiada
catkowita 1 doskonala nature ludzka:
» prawdziwe cialo (a nie tylko pozorne jak glosili dokeci);
* rozumna dusze ludzka, wyposazong w poznanie ludz-
kie;
e wole ludzka;

! Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski.
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* dziatanie ludzkie. ,Dlatego Syn Bozy, stajac sie czlo-
wiekiem, mogl wzrastac «w madrosci, w latach i w la-
sce» (Lk 2,52), a takze zdobywac wiadomosci o tym,
czego, bedac cztowiekiem, trzeba sie¢ uczyc¢ w sposob
doswiadczalny” (K 472).

B) Jako prawdziwy Bog, Jezus Chrystus posiada cat-
kowita i doskonata nature Boska. Z tej racji jest:
* Prawdziwym Bogiem wspoétistotnym Ojcu i Duchowi
Swietemu;
* Prawdziwym Synem Bozym (a nie tylko adoptowa-
nym), odwiecznie przez Ojca zrodzonym.
Jako Bog posiada wszystko, co nalezy do istoty
Boga: jest Pelnig Bytu, Mysla, Prawda, Wola, Madroscia,
Wszechmoca, Swietoscia, Mitoscia, Pieknem.

b) Jedna Osoba Boska

Przez Wocielenie Stowa, obie natury Chrystusa,
Boska i ludzka, zjednoczyly sie¢ w jednej Osobie Boskie;j.
Zjednoczenie (unia) to nazywamy zjednoczeniem osobowym,
czyli hipostatycznym. Unia hipostatyczna polega na rzeczy-
wistym i wewnetrznym zjednoczeniu obu natur w Osobie
Syna Bozego. ,Czlowieczenstwo Chrystusa nie ma innego
podmiotu niz Boska Osoba Syna Bozego, ktory przyjat je
i uczynit swoim od chwili swego poczecia” (K 4606).

,Jeden i ten sam Chrystus Pan, Syn Jednorodzony, ma
by¢ uznany w dwoch naturach bez pomieszania, bez za-
miany, bez podzialu i bez roztaczenia. Nigdy nie zostala
usunieta roznica natur przez ich zjednoczenie, lecz wtas-
ciwosci kazdej z nich sg zachowane i zjednoczone w jednej
osobie i w jednej hipostazie” (K 467).

»Jest tylko jedna hipostaza (czyli osoba), ktora jest nasz
Pan Jezus Chrystus, Jeden z Trojcy Swietej»?. Wszystko
w czlowieczenstwie Chrystusa powinno wiec by¢ przypisa-
ne Jego Osobie Boskiej jako wlasciwemu podmiotowi®, nie

2 Sobér Konstantynopolitanski II, w: DS 424.
3 Por. Soboér Efeski, w: DS 255.
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tylko cuda, lecz takze cierpienia*, a nawet $mierc: «Nasz
Pan Jezus Chrystus, ktory w swoim ciele zostal ukrzyzo-
wany, jest prawdziwym Bogiem, Panem chwatly i Jednym
z Tréjcy Swietejp®” (K 468).

c) Poznanie, wola i dzialanie Chrystusa

,2ROownoczesnie jednak to prawdziwe ludzkie poznanie
Syna Bozego wyrazato Boskie zycie Jego Osoby®. «Ludzka
natura Syna Bozego, nie sama przez sie¢, ale przez swoje
zjednoczenie ze Slowem, poznawala i ukazywala w sobie
wszystko, co przystuguje Bogu»’. Przede wszystkim od-
nosi sie¢ to do wewnetrznego i bezposredniego poznania
Ojca przez Syna Bozego, ktory stal sie¢ czlowiekiem (por.
Mk 14,36; Mt 11,27; J 1,18; 8,55). Syn ujawniat sie takze
w swoim ludzkim poznaniu Boskg zdolnosc¢ przenikania
mysli ukrytych w ludzkich sercach (por. Mk 2,8; J 2,25;
6,61)” (K 473).

,2Na mocy zjednoczenia z Boska madroscia w Osobie
Stowa Wcielonego ludzkie poznanie Chrystusa w pelni
uczestniczylo w znajomosci wiecznych zamystow, ktore
przyszedt objawic¢ (por. Mk 8,31; 9,31; 10,33-34; 14,18-
20. 26-30” (K 474).

,Chrystus posiada dwie wole i dwa dziatania naturalne,
Boskie i ludzkie, nie przeciwstawne, ale wspotdziatajace.
Stowo, ktore stato sig¢ ciatem, chciato wiec po ludzku — w po-
stuszenstwie swemu Ojcu — tego wszystkiego, co w sposob
Boski razem z Ojcem i Duchem Swietym zdecydowato dla
naszego zbawienia®. Ludzka wola Chrystusa «idzie za Jego
wola Boza, nie sprzeciwiajac sie jej ani nie opierajac, ale
raczej podporzadkowujac sie tej Boskiej i wszechmocnej
woli»?” (K 475).

* Por. Sobor Konstantynopolitanski II, w: DS 424.

5 Tamze, 432.

6 Por. §w. Grzegorz Wielki, list Sicut aqua, w: DS 475.

7 Sw. Maksym Wyznawca, Quaestiones et dubia 66, PG 90, 840 A.
8 Por. Sobo6r Konstantynopolitanski III, w: DS 556-559.

9 Tamze, 556.
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d) Maryja Dziewica

,Poglebienie wiary w dziewicze macierzynstwo Maryi
doprowadzilo Kosciotl do wyznania Jej rzeczywistego i trwa-
tego dziewictwal!®, takze w zrodzeniu Syna Bozego, kto-
ry stal sie czlowiekiem!!. Istotnie, narodzenie Chrystusa
«nie naruszyto Jej dziewiczej czystosci, lecz ja uswiecito»'?.
Liturgia Kosciota czci Maryje jako Aeiparthenos, «zawsze
Dziewice»'®” (K 499).

,2Maryja «byla Dziewica przy poczeciu swego Syna,
Dziewica jako brzemienna, Dziewica jako karmiaca wtas-
na piersia, Dziewica zawsze»'*: cala swoja istota jest Ona
«shuzebnica Panska» (Lk 1,38)” (K 510).

e) Wcielenie - dzielo pojednania ludzi z Bogiem

~Stowo stato sie cialem, aby nas zbawi¢ i pojednac
z Bogiem” (K 457). Przez grzech pierworodny czlowiek ze-
rwal swa jednosc¢ z Bogiem — oddalit sie od Niego. Miedzy
Bogiem a czlowiekiem wytworzyla sie ,przepasc¢” grzecho-
wa (zob. wykres 4). Bog postanowit ,,aby wszystko na nowo
zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1,10). W tekscie
greckim wystepuje forma anakefalaiosasthai. Stad okre-
slenie anakefalaiosis (tac. recapitulatio), oznaczajace ,po-
nowne przywrocenie do jednosci z Glowg”. Przez Wcielenie,
Stowo zstapilo na ziemie: ,,On to dla nas ludzi, i dla na-
szego zbawienia zstgpil z nieba”’®>. W ten sposéb, Stowo
Wcielone, Jezus Chrystus, stal sie jakby pomostem prze-
rzuconym nad przepascia grzechu, laczacym na nowo
cztowieka z Bogiem. Prawdy powyzsze mozna przedstawic
graficznie nastepujaco: (zob. wykres 6).

10 Por. Soboér Konstantynopolitanski II, w: DS 427.

1 Por. $w. Leon Wielki, list Lectis dilectionis suae, w: DS 291, 294.
12 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen Gentium, 57.

13 Tamze.

4 Sw. Augustyn, Sermones, 186, 1, PL 38, 999.

15 Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski.
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f) Wymiar widzialny i niewidzialny wcielenia

sDwuwymiarowos¢ wcielenia zostala wyraznie okreslona
w inicjalnych stowach hasta Chrzescijaristwo, zamieszczo-
nego w Encyklopedii Katolickiej: ,Chrzescijanstwo, religia
monoteistyczna (— monoteizm), zawdzieczajaca swe po-
wstanie eklezjotworczej dziatalnosci — Jezusa Chrystusa.
Uznaje istnienie Boga (III, V-VI) w — Tréjcy Swietej jedy-
nego, ktory w osobie — Syna Bozego dokonawszy — wcie-
lenia w nature ludzka indywidualng (— Jezus Chrystus)
oraz spoleczna (— Mistyczne Ciato Chrystusa), nadat —
religii, bedacej jednym z zasadniczych przejawow ludzkiej
aktywnosci (rel. — akt ludzki V), charakter nadprzyrodzony
i zbawczy (— absolutny charakter chrzescijanstwa); istoty
chrzescijanstwa nie stanowi wiec jakakolwiek idea, doktry-
na czy zasada, lecz konkretna osoba Jezusa Chrystusa”!®.

Opis wykresu 6

Prawde o Synu Bozym, ,ktory sie poczatl z Ducha
Swietego”, symbolizuja strzatki na gérnym okregu, przeni-
kajace trojkat, oznaczajacy Maryje.

By zobrazowac ,zstgpienie Syna Bozego”, Wcielenie
Stowa, wyprowadzono z ,gornej struktury” (koto z wpisa-
nym w nie trojkatem réwnobocznym) duzy trojkat rowno-
ramienny, symbolizujacy Chrystusa.

Ten trojkat, oznaczajacy Chrystusa, zawiera w gornej
swej czesci, trojkat oznaczajacy Maryje; ilustruje to praw-
de, ze Syn Bozy ,przyjal cialo z Maryi Dziewicy — ,narodzit
sie z Maryi Panny”.

Syn Bozy ,zstapil z nieba” na ziemie caly w swym
Bostwie, nierozdzielny z Ojcem i Duchem Swietym (por.
K 253, 255). Te prawde symbolizuje duze koto (polokrag)
dolne, wyprowadzone z ,gornej struktury”, obejmujace duzy
trojkat rownoramienny dolny, symbolizujacy Chrystusa.

Obie struktury ,gorna” i ,dolna”, sa ze sobg wewnetrz-
nie zlaczone; obrazuje to symbolicznie prawde, ze Syn Bozy

16 R. Lukaszyk, ChrzeScijaristwo, w: EK 3, kol. 937.
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Wykres 6

Wcielenie Syna Bozego

7ty duch
Ky < < S S
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stal sie czlowiekiem, zachowujac zarazem substancjalna
jednos¢ z Ojcem i Duchem Swietym.

Dwa wymiary wecielenia obrazuje ikona Chrystusa
(Chrystus z Nazaretu) wpisana w duzy dolny trojkat rowno-
ramienny (Mistyczne Ciato Chrystusa — Kosciol). Obraz jest
jeden: jedna jest Osoba Chrystusa, jeden Bog-Cztowiek.

Maty trojkat, oznaczajacy cztowieka, umieszczony u pod-
stawy duzego trojkata rownoramiennego, oznacza symbo-
licznie, ze przez dzielo wcielenia i odkupienia czlowiek zo-
stal ,wybawiony; wyrwany” z niewoli szatana i przywrocony
do jednosci z Bogiem.

3. Wcielenie Syna Bozego
- narodzeniem KosSciola

edhug teorii inkarnacyjnej, zwanej tez ontologiczna
lub mistyczng (Orygenes, Klemens Aleksandryjski,
sw. Ireneusz z Lyonu, sw. Atanazy Wielki, sw. Grzegorz
z Nyssy, sw. Cyryl Aleksandryjski, bl. Jan Duns Szkot,
J. A. Moéhler, P. Teilhard de Chardin i inni), caly Kosciot
Chrystusowy narodzit sie juz w momencie wcielenia Stowa
Bozego, ktore stanowito jutrznie krolestwa Bozego [...]. We
wcieleniu nastgpil najdoskonalszy rodzaj odkupienia, po-
legajacy na ontycznym zjednoczeniu si¢ Boga i czlowieka
na sposob osobowy (hipostatyczny). Wszystko inne jest
juz tylko historycznym rozwinieciem tej tajemnicy. A za-
tem Kosciél narodzit sie w Betlejem lub juz w Nazarecie”!”.
~W bycie Kosciola spelnia sie Osoba i misja Jezusa
Chrystusa; Kosciol bowiem stanowi konsekwencje wciele-
nia Jezusa Chrystusa oraz Jego swiadomych dzialan, oso-
bowych aktow i samookreslen”!s.
Zwiazek Wocielenia z Kosciolem stal sie przedmio-
tem studium Kardynata Jozefa Ratzingera. W pracy pt.

17 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 93.
18 Cz. St. Bartnik, Kosciét. II. Geneza, w: EK 9, kol. 1003.
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Chrystus i Jego Kos$ciél'?, problematyce tej zostal poswie-
cony osobny paragraf, ktory nosi wymowny tytul: Koscié?
jest komunig®®. Kluczowa, w tej tematyce, jest nastepuja-
ca wypowiedz J. Ratzingera: ,Z pomoca stowa «komunia»
1 Kor 10,16nn daje nam objasnienie samego centrum
chrzescijanstwa. W tym urywku Pisma sSwietego zawarte
jest sedno naszej problematyki: trwalego zrodla komu-
nii koscielnej nalezy szukac¢ w chrystologii: Wcielony jest
sam w sobie komunig Boga z ludzmi, a najglebszy rdzen
chrzescijanskosci sprowadza sie do uczestnictwa w mi-
sterium Wcielenia. Postugujac sie sformulowaniem swie-
tego Pawla, powiemy tu, ze Kosciot jako taki jest Ciatlem
Chrystusa™!.

Warto przywotlac tekst biblijny, do ktorego odwotuje sie
J. Ratzinger: ,Kielich blogostawienstwa, ktory blogosta-
wimy, czyz nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb,
ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa?
Poniewaz jest jeden chleb, przeto my, liczni, tworzymy jed-
no Cialo” (1 Kor 10,16-17). Nalezy zaznaczyc, ze wystepu-
jacy w oryginale greckim termin koinonia, przettumaczono
jako ,udzial”. Rzeczownik koinonia w Nowym Testamencie
przyjmuje znaczenia: wspolnota, jednosc¢, solidarnosc
z kims§; wzajemna wiez; udzial w czyms$??. Zatem termin
koinonia posiada dwa podstawowe znaczenia: 1) wspol-
nota jako zwiazek osob, tworzacych np. stowarzyszenie;
2) wspolnota jako udziat w czyms, np. udziat w zyciu Bozym.
Dla unikniecia dwuznacznosci J. Ratzinger postuguje sie
terminem ,komunia”. Majac to na uwadze stwierdza: ,We
wcieleniu Stowa Przedwiecznego realizuje sie owa komunia
pomiedzy Bogiem a istota ludzka, ktora dotychczas wyda-
wala sie nie do pogodzenia z transcendencja Boga”3.

,Ale jesli w Nowym Testamencie Kosciot jest komu-
nig, [to] nie tylko pomiedzy ludzmi, ale przez posred-
nictwo Smierci i zmartwychwstania Jezusa - komunig

19 Krakow 2005, przekt. W. Szymona OP.

20 Jest to paragraf trzeci, zamieszczony w drugim rozdziale, drugiej
czesci wyzej wymienionej pracy (s. 108-123).

21 Ratzinger, Chrystus i Jego Kos$cidt, s. 113-114.

22 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1995, s. 342.

23 Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt, s. 112.
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z Chrystusem, czlowiekiem i Synem Bozym (a tym samym
— komunia z wiekuista mitoscia Boskiej Trojcy)”*.

W nawiazaniu do powyzszej wypowiedzi, nalezy przy-
wolac wczesniej podane okreslenia — Janowe: ,,Bog jest mi-
toscia” (1 J 4,16), oraz Klemensowe: ,,mitosc jest wspolnota
zycia”®®. Bog jest absolutnie doskonala i pelna wspolnota
(komunia) zycia Trzech Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. W Osobie Syna Bozego, ktory przez wcielenie
stal sie czlowiekiem, ta wspolnota staje sie Bosko-ludzka
wspolnotg zycia. ,W Jezusie mamy nowe wydarzenie: jedy-
ny osobowy Bog nawigzuje rzeczywista tacznosc z ludzmi
przez to, ze wciela sie w ludzka nature. Natura Boska i na-
tura ludzka wzajemnie sie przenikajg — inconfuse et indi-
vise (bez pomieszania i podziatu) — w osobie Chrystusa”?°.
Poprzez wcielenie Syna Bozego ,,rodzi si¢” Kosciol. ,,Kosciot
jest Cialem Chrystusa” (K 805).

Wracajac do omowienia wykresu 6. nalezy dodac, ze
rowniez powyzsza prawda zostala tam wizualnie przed-
stawiona. Duzy trojkat rownoramienny, wyprowadzony
z ,gornej struktury” (koto z wpisanym w nie trojkatem row-
nobocznym), obrazuje Kosciot — Ciato Chrystusa.

4. Wartosc poznawczo-korygujaca
wykresu 6

a) Kryptoarianizm

Osoba Jezusa Chrystusa, ktorego ziemska historia od
narodzin do Smierci i zmartwychwstania przywotywana jest
powszechnie w katechezie i przepowiadaniu, jawi si¢ pierw-
szorzednie w kategoriach Jego ludzkiej natury. Sprzyjaja
temu rozliczne obrazy Chrystusa, rozpowszechnione sze-
roko w sztuce koscielnej i w ujeciach popularnych — przed-

2* Tamze.
25 Klemens Aleksandryjski, Strom. III 41, 2.
26 Ratzinger, Chrystus i Jego Ko$cidt, s. 113.
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stawienia Chrystusa w ikonie cztowieka. Rezygnuje sie co-
raz czesciej z przedstawien akcentujacych Jego Bostwo, np.
w formie Swietlistej aureoli (Bdg jest Swiatloscig — J 1,4).
Prawda o bostwie Chrystusa jest, owszem, deklarowana,
jednak w swiadomosci wielu wierzacych pozostaje ona na
dalszym planie. Chrystus pokorny, cierpiacy, dzwigajacy
krzyz, catkowicie poddany woli Ojca, stawiany jest nie-
ustannie jako wzor do nasladowania. Przesadnie przypo-
mina sie, ze Chrystus jest ,naszym bratem”, przyjal ludzka
nature, stat sie jak my. Tego rodzaju jednostronnosc pro-
wadzi do swoiScie rozumianego kryptoarianizmu?’. Ulega
pomniejszeniu obraz Boga-Czlowieka, obraz Syna Bozego,
wspotistotnego Ojcu i Duchowi Swietemu.

Wyzej przedstawione ujecie graficzno-geometryczne
(wykres 6) pozwala skorygowac powyzsze tendencje, uka-
zujac jednos¢ obu natur Chrystusa: Boskiej i ludzkiej,
jak i jednosc¢ Jego Boskiej osoby. ,Struktura goérna” (koto
i wpisany w nie trojkat rownoboczny), ukazuje petnie Jego
Boskiej istoty (natury); ,struktura dolna” (duzy trojkat
rownoramienny wpisany w okrag) — pelnie Jego ludzkiej
natury. Obie te ,struktury” sa ze sobg wewnetrznie ztgczo-
ne — obrazujac Jednos¢ Boskiej Osoby Stowa Wcielonego,
~Stowo stato sie cialem”: (J 1,14). Prawda o odrebnosci
i nierozdzielnosci Bostwa i Czlowieczenstwa Chrystusa,
Boga-Czlowieka, zostata zobrazowana w jednosci obu po-
wyzszych ,struktur geometrycznych”, wewnetrznie pola-
czonych i spojnych.

b) Anachoreza Syna
(gr. anachoresis — wycofanie sig)

W swiadomosci i podswiadomosci wielu wierzacych,
wcielenie Syna Bozego, rozumiane jest w kategoriach ,odej-

27 Por. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 682: ,Wprawdzie dzi§ nieraz
w teologii opuszcza sie teze, ze Chrystus byl Bogiem, ale Scislej biorac
— nie jest to juz nauka katolicka. Jest to albo fideizm, wedtug ktorego
w Bostwo mozna tylko Slepo wierzy¢ bez zadnego uwiarygodnienia in-
telektualnego, albo neoarianizm, wedlug ktérego Chrystusowi nie przy-
shuguje scisle klasyczne okreslenie Bostwa”.
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scia” Syna od Ojca, ktory pozostal w niebie. Takie mysle-
nie, by¢ moze, ma swoja geneze w sformutowaniu symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego: ,On to dla nas ludzi
i dla naszego zbawienia zstapil z nieba”, w znaczeniu po-
rzucil niebo, gdzie, domyslnie, pozostat Ojciec. Ten motyw
pojawia sie w piesniach koscielnych na Boze Narodzenie:
»|--.] porzuciltes sliczne niebo, obrates bartogi”; ,Bog porzu-
cit szczescie swoje — wszedl wsrod lud ukochany”; ,,Pan
z nieba i z tona Ojca przychodzi”; ,Tu scendi dalle Stelle”.
W podtekscie, takiego myslenia, pozostaje ukryta suge-
stia, ze Syn odszed! od Ojca — porzucit Go! Prowadzi to do
nieSwiadomego antytrynitaryzmu — do rozdzielenia nieroz-
dzielnej Trojcy Swiete;j.

Przedstawienie symboliczno-geometryczne zdecydowa-
nie koryguje takie mysSlenie. Syn Bozy przez wcielenie
»Zstepujac z nieba” nie porzucit Ojca, lecz pozostat z Nim
zjednoczony w jednosci tej samej substancji (natury). Te
prawde ilustruje duzy tréjkat rownoramienny, oznaczajacy
Syna, ktory zostaje wewnetrznie ztaczony z ,gorna struk-
tura” (okrag z wpisanym w niego trojkatem réwnobocz-
nym). Przedstawienie symboliczno-geometryczne koryguje
radykalnie btedne myslenie o ,anachorezie Syna”.
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Rozdzial VI
Kosciol Chrystusowy - ,,Caly Chrystus”
(K 795)

1. Kosciol - Glowa i Cialo Chrystusa

a) Lud Bozy - Cialo Chrystusa

~Slowo «Kosciob (gr. ekklesia, z gr. ek-kalein «wolaé
poza) oznacza «zwotanie». Okresla ono zgromadzenie ludu,
na ogol o charakterze religijnym. Jest to pojecie czesto
uzywane w Starym Testamencie w jezyku greckim w od-
niesieniu do zgromadzenia ludu wybranego przed Bogiem,
przede wszystkim zgromadzenia pod gora Synaj, gdzie Izra-
el otrzymatl prawo i zostal ustanowiony przez Boga Jego
Swietym ludem. Pierwsza wspoélnota tych, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa, okreslajac sie jako «Kosciol, uznaje sie za
spadkobiercow tamtego zgromadzenia. W niej Bog «zwotu-
je» swoj lud ze wszystkich krancow ziemi” (K 751).

,Obrazy wziete ze Starego Testamentu sg réznymi wa-
riantami podstawowej idei, jaka jest idea «Ludu Bozego».
W Nowym Testamencie wszystkie te obrazy nabieraja no-
wego znaczenia przez fakt, ze Chrystus staje sie «Gloway
tego Ludu, ktory jest wiec Jego Cialem” (K 753).

Wedlug Kardynata J. Ratzingera Chrystus nie powotal
ludu nowego, lecz odnowil, istniejacy juz lud Bozy: ,W kon-
sekwencji pytanie, czy Jezus chcial zalozy¢ Kosciol, jest
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falszywym pytaniem, poniewaz nie odpowiada rzeczywiste-
mu problemowi historycznemu. Poprawne sformutowanie
tego pytania powinno brzmiec: czy Jezus chcial rozwigzac
lud juz istniejacy, czy tylko go odnowic? Odpowiedz na to
precyzyjne pytanie jest jasna: Jezus odnowit istniejacy juz
lud Bozy i uczynil go nowym ludem przez wilaczenie do
niego tych, ktorzy w niego wierza w Jego wlasnej wspolno-
cie (w Jego ,Ciele”). Dokonat tego w chwili, w ktorej prze-
ksztalcil swg Smier¢ w akt modlitwy, w akt mitosci, czyniac
tym sposobem dar z siebie”!.

,<Lud Bozy posiada cechy charakterystyczne, ktore zde-
cydowanie odrozniaja go od ugrupowan religijnych, etnicz-
nych, politycznych czy kulturowych w historii:

—Jest on Ludem Bozym: Bog nie jest wlasnoscia zadne-
go narodu. To On nabyt dla siebie lud tych, ktorzy kiedys
nie byli ludem: «wybrane plemie, krolewskie kaptanstwo,
narod swiety» (1 P 2,9);

— Czlonkiem tego Ludu staje sie czlowiek nie przez na-
rodzenie fizyczne, ale przez «<narodzenie z wysoka», «z wody
i z Ducha» (J 3,3-5), to znaczy przez wiare w Chrystusa
i chrzest;

— Zwierzchnikiem (Glowa) tego Ludu jest Jezus Chry-
stus (namaszczony, Mesjasz); poniewaz to samo namasz-
czenie, czyli Duch Swiety, sptywa z Glowy na Cialo, dlatego
jest on «Ludem mesjanskimy;

—«Udziatem tego Ludu jest godnosc i wolnosc synow Bo-
zych, w ktorych sercach Duch Swiety mieszka jak w Swia-
tyni»;

- «Jego prawem jest nowe przykazanie milosci, tak jak
umitowal nas sam Chrystus» (por. J 13,34). Jest to «<nowe»
prawo Ducha Swietego (por. Rz 8,2; Ga 5,25);

— Jest postany, aby byc¢ solg ziemi i Swiatlem sSwiata.
«Stanowi dla catego rodzaju ludzkiego potezny zalazek jed-
nosci, nadziei i zbawienian;

— «Jego celem jest Krolestwo Boze, zapoczatkowane na
ziemi przez samego Boga, majace rozszerzac sie coraz da-
lej, az na koncu wiekow dopelnione zostanie rowniez przez
Boga»” (K 782).

! Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 98.
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b) Chrystus ,jest Glowa Ciala — Kosciola”
(Kol 1,18)

»l.-.] a Jego samego ustanowil nade wszystko Glowa dla
Kosciola, ktory jest Jego cialem |[...]” (Ef 1,22).

,Chrystus (est Glowa Ciata — Kosciota» (Kol 1,18). On
jest Zasada stworzenia i odkupienia. Wywyzszony w chwa-
le Ojca, «aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim» (Kol
1,18), ma je przede wszystkim nad Kosciotem, przez ktory
rozciaga swoje Krolestwo na wszystko” (K 792).

,Chrystus jednoczy nas ze swoja Pascha: Wszystkie
cztonki powinny starac si¢ upodobni¢ do Niego, «az Chry-
stus (w nich) sie uksztaltuje» (Ga 4,19). «Dlatego dopusz-
czeni jestesSmy do tajemnic Jego zycia |[...] ztaczeni jesteSmy
z Jego cierpieniami jak cialo z Glowa, wspolcierpiac z Nim,
abysmy tez wespot z Nim byli uwielbieni»?” (K 793).

,Chrystus przyczynia sie do naszego wzrostu (por. Kol
2,19): Abysmy wzrastali ku Niemu, naszej Glowie (por.
Ef 4,11-16), Chrystus rozdziela w swoim Ciele, ktorym jest
Kosciol, dary i postugi, przez ktore pomagamy sobie wza-
jemnie na drodze zbawienia” (K 794).

c) Glowa i Cialo — Caly Chrystus
(Christus totus)

,Chrystus i Kosciol tworzg wiec «catego Chrystusa»
(Christus totus). Kosciél stanowi jedno z Chrystusem. Swie-
ci maja bardzo zywa Swiadomosc tej jednosci:

«Cieszmy sie wiec i skladajmy dziekczynienie nie tylko
za to, ze uczynil nas chrzescijanami, lecz samym Chrystu-
sem. Czy rozumiecie, bracia, jakiej taski udzielit nam Bog,
dajac nam Chrystusa jako Glowe? Skoro bowiem On jest
Glowa, my jesteSmy cztonkami; jesteSmy calym czlowie-
kiem, On i my [...]. Pelnia Chrystusa: Glowa i cztonki. Jaka
to Glowa i jakie to czlonki? Chrystus i Koscioh?.

2 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 7.
3 Sw. Augustyn, In Evangelium Johannis tractatus, 21, 8.
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«Nasz Odkupiciel okazal sie jedna i ta samag osobg co
Kosciol, ktora przyjab*.

«Glowa i czlonki sg jakby jedna i tg sama osoba mi-
stycznag»®.

Stowa sw. Joanny d’Arc, skierowane do jej sedziow,
streszczajg wiare swietych Doktorow i wyrazaja wlasciwe
odczucie wierzacego: «Uwazam, ze Jezus Chrystus i Kos-
ciol stanowia jedno, i nie nalezy robi¢ z tego trudnosci»®”
(K 795).

d) Kosciol - Mistyczne Cialo Chrystusa

Powyzszy temat, jako hasto w Encyklopedii Katolickiej,
zostal syntetycznie opracowany przez ks. biskupa Andrzeja
Czaje’, w trzech gtéwnych punktach. Dwa pierwsze (Geneza
pojecia; Rozwoj interpretacji) moga budzi¢ zainteresowanie
profesjonalnych teologow. W niniejszym opracowaniu sku-
pimy sie na slowach wprowadzajacych wymienionego ha-
sta, na tzw. ,glowce”, ktora ma charakter definicyjny, oraz
na punkcie trzecim, zawierajacym podsumowanie catosci.

,Glowka” hasta: ,Mistyczne Cialo Chrystusa (tac. cor-
pus mysticum Christi), jedno z okreslen Kosciota, eksponu-
jace integralna i organiczna wiez wiernych z Chrystusem,
znaczenie Chrystusa jako Glowy i Ducha Swietego jako
duszy oraz komplementarnosc¢ jednosci i réznorodnosci
w Kosciele™.

»1I. Zasadnicze elementy interpretacji — Biblijne
okreslenie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa ma
znaczenie nie tylko przenosne (na rowni z innymi obra-
zami biblijnymi), lecz takze ujmuje najglebsza jego istote;
syntetycznie wyraza jednos¢ Chrystusa i chrzescijan oraz
jej ostateczne zrodlo; wskazuje na zywotnosS¢ misterium
paschalnego i sposob jego obecnosci wsrod ludzi.

* Sw. Grzegorz Wielki, Moralia i Job, praef., 1, 6, 4; PL 75, 525 A. Sw.
Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 111, 48, 2, ad 1.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 111, 48, 2, ad 1.

6 Sw. Joanna d’Arc, w: Actes du proces.

"EK 12, kol. 1298-1302.

8 Tamze, kol. 1298.
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Mowiac o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa,
nie nalezy mie¢ na mysli fizycznego ciala Jezusa Chry-
stusa; rozroznianie 3 desygnatow nazwy «Ciato Chrystu-
sar: indywidualne ciato Jezusa, Eucharystia i Kosciol, nie
przekresla ich wzajemnej zaleznosci; Bozy Syn w ludzkim
ciele stal sie zrodlem wszelkiej laski, dostepnej najbar-
dziej w Eucharystii i stanowigcej zrodto eklezjalnej rze-
czywistosci.

Cztonkowie Mistycznego Ciata Chrystusa sa zlaczeni
gleboka wiezig z Chrystusem (por. J 15,4); to Scisle zespo-
lenie jest koniecznym warunkiem zywotnosci krolestwa Bo-
zego, czyli nadprzyrodzonego zycia w nich (por. J 6,56); Mi-
styczne Cialo Chrystusa urzeczywistnito sie przez wylanie
Ducha Swietego, ktory uksztattowat je sposrod wszystkich
narodow?’; oznacza ono organizm, w ktérym jedno zycie
Chrystusa rozlewa sie na wszystkich czlonkow zwigzanych
z nim integralnie i organicznie (por. K 789) przez sakra-
menty'?, zwlaszcza chrzest (zespolenie ze Smiercia i zmar-
twychwstaniem Chrystusa; por. Rz 6,4-5) i Eucharystie
(uczestnictwo w Mistycznym Ciele Chrystusa, wspolnota
communio z nim i ze soba nawzajem; 1 Kor 10,17).

Rzeczywistos¢ Mistycznego Ciata Chrystusa stanowi
niepowtarzalng jednos¢ Chrystusa i chrzescijan, przyob-
leczenie w Chrystusa, tozsamosc¢ Ciala i Glowy ksztattu-
jacej «catego Chrystusar!!, oraz przezwycieza ostatecznie
wszystkie podziaty (por. Ga 3,28); nie eliminuje réznorod-
nosci (istnieje roznorodnosc cztonkow i funkcji; 1 Kor 12,1-
11)*?, a jej zrodlem, zasada jednosci i roznorodnosci (por.
1 Kor 12,13), jest Chrystusowy Duch (cale Ciato ozywia,
jednoczy i porusza). Jednos¢ Chrystusa i Kosciota, Glo-
wy i czlonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa zawiera takze
roznice miedzy Nimi; wyrazenie Mistyczne Ciato Chrystusa
nie ujawnia odrebnosci Chrystusa i Kosciola, dlatego do-
maga sie dopelnienia obrazem Oblubienicy Baranka!3”14.

9 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 7.

10 Por. tamze.

11 Por. tamze.

12 Por. tamze.

13 Por. tamze, 6; K 796.

* A. Czaja, Mistyczne Cialo Chrystusa, w: EK 12, kol. 1301-1302.
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W powyzszym, bardzo precyzyjnym wykladzie, warto
zwroci¢c uwage na niektore okreslenia Mistycznego Ciala
Chrystusa:

* integralna i organiczna wigez wiernych z Chrystu-

sem,;

e organizm, w ktorym jedno zycie Chrystusa rozlewa

sie na wszystkich czlonkow...;

e 3 desygnaty nazwy ,Ciato Chrystusa”:

A - indywidualne ciato Chrystusa;
B - Eucharystia — Cialo Chrystusa;
C — Kosciotl — Ciato Chrystusa;
* Mistyczne Ciato Chrystusa nie jest fizycznym cialem
Chrystusa;

* tozsamosc¢ Ciata i Glowy ksztattujacej ,calego Chry-

stusa”.

Powyzsze prawdy zostaly przedstawione graficznie.
Majac na uwadze zasade akomodacji, postanowiono wy-
kres 7 przedstawi¢ w ujeciu geometryczno-obrazowym
(wykres 7), w ktory zostala wpisana postac Chrystu-
sa w Jego ,ikonie” ludzkiej. By zobrazowac, ze Kosciot
jest Mistycznym Cialem Chrystusa, postanowiono Ciato
Chrystusa, w ikonie ludzkiej, przedstawic ,,jakby przenik-
niete swiatlem” (,Ja jestem SwiatloScia swiata” —J 8,12).
Powyzsza ,modyfikacja” zostala zachowana w nastepnych
wykresach.

Przedstawienie ,geometryczne” (wykres 7), ktore moze
by¢ powigckszane w skali jeden do miliona i wiecej, ade-
kwatniej obrazuje charakter mistyczny (duchowy) Kosciola
oraz jego powszechnosc i uniwersalnosc (por. K 830-831);
Kosciol obejmuje rozliczne ludy i narody calego swiata.

Przedstawienie geometryczno-obrazowe (wykres 7), ma-
jac na uwadze przyzwyczajenia wiernych do ikony Chry-
stusa w postaci ludzkiej, utatwia zrozumienie prawdy, ze
Kosciol rzeczywiscie jest calym Chrystusem (Christus to-
tus) (por. K 795).
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totus

Christus

Wykres 7

Kosciot Chrystusowy
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2. Wartos¢ poznawczo-korygujaca
wykresu 7

yzejprzedstawionywykres7mozeokazacsie pomocny,

w naprawianiu pieciu btedow, wystepujacych w na-
uce niektorych teologow i myslicieli oraz w swiadomosci
i podswiadomosci wielu wierzacych. Tymi deformacjami,
dotyczacymi btednej eklezjologii, sa: antyeklezjalizm, po-
lieklezjalizm oraz trzy dualizmy (separationes): oddziele-
nie Chrystusa od Kosciota, oddzielenie Ludu Bozego od
Kosciota oraz oddzielenie hierarchii koscielnej od Ludu
Bozego.

a) Antyeklezjalizm

Ten poglad wyraza sie w negacji istnienia Kosciola,
jako rzeczywistosci Bosko-ludzkiej. Zrédlem takiego mnie-
mania, bywa zazwyczaj btedne rozumienie istoty Koscio-
ta. W dyskusjach i rozmowach o Kosciele, interlokutorzy,
czesto niewierzacy, mowiac o Kosciele maja na mysli tylko
przedstawicieli hierarchii koscielnej, tj. papieza, biskupow
i kaplanow. Kto przyjmuje trzy aksjomaty jako prawdy
wiary: istnienie Boga, autorytet Pisma swietego jako Stowa
Bozego oraz wcielenie Syna Bozego, ten nie moze, nie przy-
jac prawdy o istnieniu Kosciola oraz jego nadprzyrodzo-
nym charakterze. Z przedstawionego wykresu ewidentnie
wynika, ze wcielenie Syna Bozego jest narodzeniem Kos-
ciota. Ta prawda, zobrazowana geometrycznie, uzyskuje
oczywistosc przystugujaca naukom Scistym: staje sie jasna
i ewidentna — wizualnie postrzegalna.

Odrzucenie Kosciota przez ludzi, ktorzy uznaja istnienie
Boga i wcielenie Syna Bozego, moze by¢ wyrazem daleko
idacego zaslepienia i pychy, ktora usituje Bogu narzucic
wlasny punkt widzenia. Musimy pochyli¢ si¢ z pokorg nad
wielkoscia Bozej madrosci, ktora wytyczyla cztowiekowi
droge zbawienia, przez Chrystusa i Jego Cialo, ktorym jest
Kosciotl.
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b) Polieklezjalizm
(gr. polys — wiele; ekklesia — Kosciotl)

Bledny poglad, wedlug ktorego istnieje wiele Koscio-
tow. ,Jest jedyny Kosciol Chrystusowy, ktory wyznajemy
w Symbolu wiary jako jeden, Swiety, powszechny i apo-
stolski”!® (K 811). ,Jedno jest Ciato i jeden jest Duch, bo
tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze
powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Je-
den jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest i dziata] ponad
wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,4-6).

Wyzej przedstawiona ,struktura geometryczna” (wykres
7), zawarta w jednym wewnetrznie spojnym obrazie, ilu-
struje w sposob oczywisty i ewidentny owa jednosc i jedy-
nosSc¢ Kosciola, ktory jest ,odbiciem” jednosci i jedynosci
Boga w Troéjcy Jedynego. Jeden jest Chrystus, Bog-Czlo-
wiek, obecny w Glowie i Ciele w jednym organizmie mi-
stycznym Kosciota. Jedno jest Cialo (duzy trojkat rownora-
mienny), do ktorego naleza wszyscy ochrzczeni. Jedynosc¢
Kosciola, wizualnie postrzegalna na omawianym wykresie,
nie moze by¢ poddana watpliwosci.

Przyjecie istnienia Kosciota i Jego jedynosci nie uwal-
nia od zagrozen dalszych btedow, ktorymi sg dualizmy (se-
parationes), powstale na bazie blednie rozumianej istoty
Kosciota.

c) Oddzielenie Chrystusa od KosSciola

Dualistyczne rozumienie zwigzku Chrystusa z Koscio-
lem wiaze sie, z wczesniej sygnalizowanym antropomor-
ficznym kryptoarianizmem, zakorzenionym w mysleniu
i podswiadomosci wielu wierzacych. Osoba Chrystusa,
Boga-Czlowieka, kojarzona jest bardzo czesto wylacznie
w kategoriach Jego cztowieczenstwa. Dla wielu Chrystus to
znana postac z licznych obrazow. Brak akcentow obrazu-
jacych Jego bostwo prowadzi do zawezonego pojmowania

15 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 8.
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Jego istoty. W rozumieniu wielu Chrystus i Kosciot jawia
sie dualistycznie jako dwie odrebne rzeczywistosci.

Kardynatl J. Ratzinger zwraca uwage na niebezpiecz-
ne ,rozdwojenie”, jakie dokonalo si¢ w najnowszej teo-
logii, gdzie Kosciot i Chrystus traktowane sa rozlacznie:
»W najnowszej teologii rozwarta sie przepasc¢ miedzy Je-
zusem i Kosciolem — przepasc¢, ktora bynajmniej nie po-
zostaje tylko teoria, ale pociaga za soba okreslona posta-
we, wyrazajaca sie w dobrze znanym sloganie: «Chrystus
— tak, Kosciot — nie». W tej konferencji chcialbym ukazac,
w jaki sposob eklezjologia z koniecznosci wyplywa z cen-
trum chrystologicznego, jak Kosciot uksztattowal sie w ta-
jemnicy Jezusa — do tego stopnia, ze wraz z Nim tworzy
zasadniczo jedno misterium”'®. ,Jezus i Kosciol, misterium
chrystologiczne i eklezjologiczne sg nierozlaczne; Kosciol,
Lud Bozy, jest prawdziwie «Cialem Chrystusa», obecnym
w historii az do konca swiata”!”.

Wyzej przedstawiony wykres graficzny, ukazuje jas-
no i wyraznie prawde o jednosci Chrystusa i Kosciota. To
ujecie wizualne, w postaci figur geometrycznych, zyskuje
ewidentnosc¢ przystugujaca naukom Scistym. Ich wartosc
korygujaca wyzej omowiony bledny poglad, jest nie do pod-
wazenia.

d) Oddzielenie Chrystusa od Ludu Bozego

Dla wielu wierzacych Osoba Jezusa Chrystusa, rozu-
miana przede wszystkim w kategoriach antropomorficz-
nych, jawi sie jako catkowicie oddzielona i odrebna od
Ludu Bozego. Zaciera sie, a czesto w ogodle zanika prawda
o Ludzie Bozym, ktory jest mistycznym Cialem Chrystusa.
Dla wielu wierzacych Chrystus jest obecny w tabernaku-
lum oraz na oltarzu, w czasie Mszy swietej. Pawlowe okre-
slenia: ,Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegol-
nymi cztonkami” (1 Kor 12,27); ,,[...] bo jestesmy cztonkami
Jego Ciata” (Ef 5,30); ,[...] bo jestescie nawzajem dla siebie

16 Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, s. 91.
17 Tamze, s. 100.
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czlonkami” (Ef 4,25), z trudem docieraja do swiadomosci
i zrozumienia wielu wierzacych. Prawda o tym, ze kazdy
wierny, poprzez przyjecie chrztu swietego, staje sie czton-
kiem Ciala Chrystusa, trudna jest do wyobrazenia dla wie-
lu patrzacych na obraz Chrystusa zawieszony w kosciele.

Przedstawienie graficzno-geometryczne, odwolujace sie
do symbolicznego obrazu Ciata Chrystusa, w formie duze-
go trojkata rownoramiennego, do ktorego zostaja wpisane
mate trojkaciki (lub kota) symbolizujace poszczegolnych
wiernych, mogg skutecznie pomoc i ulatwi¢ zrozumie-
nie prawdy, o tym, ze kazdy ochrzczony staje sie czton-
kiem Ciala Chrystusa. Majac na uwadze dzisiejszy postep
nauk biologicznych, by¢ moze, nalezaloby mowi¢ nie tyle
o ,czlonkach” ile o ,komorkach” Ciala Chrystusa. Te praw-
dy zostaja zobrazowane na wykresach objasniajacych isto-
te chrztu swietego.

e) Oddzielenie hierarchii koscielnej
od ludu Bozego

To dualistyczne, i w istocie rzeczy, redukcyjne myslenie
o Kosciele, ma swoje zrodto w btednym, tj. zawezZonym ro-
zumieniu Kosciota tylko w kategoriach instytucjonalnych.
Dla wielu osob, gtownie tych, ktorzy stoja poza Kosciotem,
Kosciol uosabiany jest przez instytucje reprezentowana
przez hierarchow koscielnych — papieza, biskupow i kapta-
now. Wszystkim, podzielajacym ten btedny poglad, naleza-
loby przypomniec, ze Kosciol jest mistycznym organizmem,
Glowg i Cialem Chrystusa, do ktorego naleza rowniez
przedstawiciele hierarchii koscielnej, ktorzy przez przyje-
cie chrztu swietego staja sie czlonkami Ciala Chrystusa.
,Chrzest czyni nas czlonkami Ciala Chrystusa: «Jestescie
nawzajem dla siebie cztonkami» (Ef 4,25). Chrzest wlacza
w Kosciol” (K 1267). W korekcie, powyzszego blednego po-
gladu moze pomocnym okazac sie powyzej prezentowane
przedstawienie ,graficzno-geometryczne” oraz uwagi za-
mieszczone w poprzednim punkcie (punkt d).

93



3. Kosciél - Swiatynia Ducha Swietego

od est spiritus noster, id est anima nostra, ad mem-
bra nostra, hoc est Spiritus Sanctus ad membra Chri-
sti, ad Corpus Christi, quod est Ecclesia — «Czym jest nasz
duch, to znaczy nasza dusza, dla czlonkow ciala, tym jest
Duch Swiety dla cztonkéw Chrystusa, dla Ciata Chrystusa,
ktorym jest Kosciob 8. «Duch Chrystusa jest tg niewidzialng
przyczyna, ktorej nalezy przypisa¢ utrzymywanie tacznosci
wszystkich czesci Ciala miedzy soba i z ich wzniosta Glowa,
poniewaz jest On caly w Ciele, caly w Glowie, caly w poszcze-
golnych czlonkach»'®. Duch Swiety czyni Kosciél «Swiatynia
Boga zywego» (2 Kor 6,16; por. 1 Kor 3,16-17; Ef 2,21).

«Istotnie, samemu Kosciolowi zostal powierzony dar
Bozy [...]. W nim zostalo ztoZone zjednoczenie z Chrystu-
sem, to znaczy Duch Swiety, zadatek niezniszczalno$ci,
utwierdzenie naszej wiary i drabina wstepowania do Boga
[...]. Bowiem tam, gdzie jest Kosciodl, jest takze Duch Bozy;
a tam, gdzie jest Duch Bozy, tam jest Kosciol i wszelka la-
ska»?®” (K 797).

,2Duch Swiety jest «Zasadq wszystkich zywotnych i rzeczy-
wiscie zbawczych dzialan w poszczegolnych czesciach Cia-
ta»?!. Na rozne sposoby buduje On cale Cialo w mitosci (por.
Ef 4,16): przez slowo Boze, ktore jest «wladne zbudowac»
(Dz 20,32); przez chrzest, przez ktory formuje Ciato Chry-
stusa; przez sakramenty, ktore daja wzrost i uzdrowienie
cztonkom Chrystusa; przez «laske dana Apostotom, ktora
zajmuje pierwsze miejsce wsrod jego daréow»??; przez cnoty,
ktore pozwalaja dziala¢ zgodnie z dobrem, a wreszcie przez
wiele lask nadzwyczajnych (nazywanych «charyzmatamiy),
przez ktore czyni wiernych «zdatnymi i gotowymi do podej-
mowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu od-
nowe i dalsza pozyteczna rozbudowe Kosciota»?3” (K 798).

18 Sw. Augustyn, Sermones, 267, 4, PL 38, 1231 D.

19 Pius XII, encyklika Mystici Corporis, w: DS 3808.

20 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 111 24, 1.

21 Pius XII, encyklika Mystici Corporis, w: DS 3808.

22 Por. Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 7.
28 Tamze, 12; por. dekret Apostolicam actuositatem, 3.
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Wykres 8

2

2

o 2

Kosciot - Swiqtynia Ducha Swietego

95



Opis wykresu 8

Trojkat dolny oznacza Mistyczne Ciatlo Chrystusa, Lud
Bozy. Linie przerywane, wychodzace z ,gornej struktury”,
oznaczaja dzialanie Ducha Swietego, Jego moc ,zstepuja-
cg” na Kosciol, Cialo Chrystusa oraz moc ,wstepujacg”,
kierujaca i wynoszaca wiernych ku doskonatosci Glowy
(co oznaczaja strzatki na potokregach, roznie ukierunko-
wane).

,Kosciol jest niejako z jednej strony paleta Tréjcy Swie-
tej i Jej Ikona, a z drugiej wkracza w zycie Trojcy w Niej sa-
mej, wprowadzajac tym samym ludzkos¢ w «Swiat» Trojcy
Przenajswietszej”?.

Nalezy przypomnie¢, ze Duch Swiety jest Duchem Chry-
stusa i Duchem Ojca; ,Nie mowi sie, ze jest tylko Duchem
Ojca, ale Duchem Ojca i Syna” (K 245). Okreslenie ,,Duch
Chrystusa” jest ,formula teologiczna wyrazajaca wza-
jemne przenikanie sie nadprzyrodzonego dziatania Chry-
stusa uwielbionego, a takze Ducha Swietego w KoSciele;
wystepuje w niektorych ksiegach Nowego Testamentu -
Dz 16,7; Rz 8,9; Ga 4,6; 2 Kor 3,17; Flp 1,19. [...] Duch
Swiety bywa nazywany Duchem Bozym (Rz 8,14; 1 Kor 6,11;
12,3) jak i Duchem Chrystusa”®. ,Wylacznie en Pneumati
Hagio w pneumatologicznym wymiarze zdolamy w miare
mozliwosci jak najadekwatniej, tzn. naprawde integral-
nie ogarnac historycznie dostepne oblicze nieskonczonego
Boga, bedacego naszym zbawieniem. Wywyzszony Jezus
egzystuje bowiem i dziala dzisiaj w sposéb wlasciwy Du-
chowi. Innymi stowy: uobecnia On swoje dziatanie tylko
przez Ducha Swietego, w Duchu i jako Duch; i to zaré6wno
w zyciu jednostek, we wspolnocie wierzacych, jak rowniez
— 1 przede wszystkim — w liturgii Uczty Ofiarnej, ktora Jego
tajemnice upamietnia”?.

24 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 253.

25 R. Lukaszyk, J. Szlaga, Duch Chrystusa, w: EK 4, kol. 281.

26 A. Nossol, Chrystologia Antiocheriska i Aleksandryjska dzisiaj,
w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S. Napiorkowski, S. Longosz,
Niepokalanéw 1997, s. 52.
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Rozdzial VII
Kosciol - ,,wspolnota milosci”

1. OkresSlenie

kreslenie Kosciola jako ,wspolnoty miltosci” znajduje-

my w encyklice Benedykta XVI Deus caritas est. Dru-
ga czesc¢ tej encykliki nosi tytut ,Caritas dzielo milosci do-
konywane przez Kosciél jako «wspolnote mitosci»”. Do tego
okreslenia Ojciec Swiety nawiazuje w punkcie 22, wymie-
nionej encykliki, gdzie stwierdza: ,Mozna uwazac, ze kiedy
Ignacy Antiochenski ( ok. 107) okreslat Kosciél rzymski,
jako ten, ktory «przewodzi w mitosci (agape)», w tej definicji
chcial wyrazi¢ w jaki§ sposob rowniez jego konkretna dzia-
talnos¢ charytatywna”.

Tekst, do ktérego odwoluje sie Ojciec Swiety, pocho-
dzi z Listu Sw. Ignacego Antiocheriskiego do Rzymian. We
wstepie, do tego listu, jego autor pozdrawia Kosciél rzym-
ski, jako ten ,ktory pierwsze zajmuje miejsce w zwiazku
milosci (prokathemene tes agapes)”'. SciSle biorac Kos-
ciol zostal okreslony terminem agape. W powyzszym kon-
tekscie wyraz agape oznacza zwiazek mitosci wszystkich
wiernych z Chrystusem, czyli Kosciét Powszechny. Ranga
tej interpretacji zostata niezwykle podniesiona przez fakt,
ze na wyzej cytowane stowa powotuje sie Sobor Watykan-
ski II, w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, gdzie

! Sw. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Romanos, Wstep, PG 5, 801.
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Kosciol zostal okreslony jako ,wspoélnota milosci” (coetus
caritatis)>. W tejze konstytucji, Kosciol zostal nazwany
»Wspolnotg wiary, nadziei i mitosci” (communitas fidei, spei
et caritatis)®. Ignacjanska idea Kosciola jako ,wspoélnoty
milosci” znajduje szerokie rozwinigcie w teologii Klemensa
Aleksandryjskiego®.

2. Milos¢ - rzeczywistosc¢ zlozona
i wieloaspektowa

poprzednich rozdziatach, niniejszej pracy, zostaly po-

dane i omowione niektore okreslenia milosci chrzes-
cijanskiej. Nalezy przypomniec¢ twierdzenie K. Wojtyly, ze
»,milos¢ jest rzeczywistoscia zlozona i wieloaspektowa”™.
Sprobujmy zebrac¢ i omowic¢ wszystkie dotychczas wymie-
nione elementy i wymiary milosci chrzescijanskie;j.

a) Aspekt dynamiczny

Mitos¢ jest Boska moca (dynamis) jednoczaca i wszech-
wiazgaca, dang w wymiarze przyrodzonym i nadprzyrodzo-
nym.

W wymiarze przyrodzonym ta moc zostata wszczepio-
na przez Boga w ludzka nature, przez Boga, ktory jest mi-
loscia, ktory stworzyt czlowieka na swoj obraz i podobien-
stwo. Ta moc przejawia sie¢ jako pragnienie dobra, ktore
sklania do szukania dobra. To z kolei prowadzi do uznania
»czegos za dobro”, ktore ,rodzi upodobanie” (complacentia
boni). Upodobanie rodzi pocigg do dobra. Ten pociag duszy
(motus amoris) prowadzi do ,utozsamiania si¢” z uprag-

2 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 13.

3 Tamze, 8.

4 Zob. F. Draczkowski, Kos$ciét — Agape wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Lublin 1983, 19962

5 K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialno$é, Krakow 1962, s. 61.
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nionym dobrem. Motorem napedowym tego procesu jest
,moc” — sita milosci.

W wymiarze nadprzyrodzonym milosS¢ jest Darem,
ktory zostaje ,rozlany w sercach naszych przez Ducha
Swietego” (Rz 5,5). Ten Dar, ta ,milo§¢ usprawnia i oczysz-
cza nasza ludzka zdolnosc¢ mitlowania. Podnosi ja do nad-
przyrodzonej doskonatosci mitosci Bozej” (K 1827). Milos§é
chrzescijaiiska posiada wymiar przyrodzony i nadprzyro-
dzony. Jest catkowita i pelna, z podwojnego tytuhu: jako
dar natury i dar taski. Mamy do czynienia z jedna i ta sama
moca najpierw wszczepiong w nature, potem usprawniong
i oczyszczona. Ta moc, jesli jest uporzadkowana wedlug
prawa natury, nadanego przez Boga, jest tworcza i dobro-
czynna; zaprowadza harmonie i tad miedzy ludzmi i Bogiem
oraz w relacjach miedzyludzkich. Ta moc jednoczy mezczy-
zne i niewiaste w zwiazek malzenski, ustanowiony i uswie-
cony przez Boga. W tym zwigzku jest plodna i stworcza,
na obraz Boskiego Stworcy. Laczy osoby zrodzone w tym
zwiazku we wspolnocie ,tej samej krwi i ciata”. Ta moc za-
ciesnia wiezi rodzinne. Ta moc taczy ludzi wiezia przyjazni
i serdecznosci. Ta moc jest Boska i cudowna. Opiewana
przez poetow, przedstawiana przez sztuki plastyczne, jest
Boskim darem, zdolnym do przebostwienia i zjednoczenia
wszystkich ludzi w jednym uniwersalnym zwigzku. Ta moc
ujawnia swg potege tylko wtedy, gdy rozwija sie¢ wedlug
norm przez Boga ustanowionych. Ta moc od Boga pocho-
dzi i do Boga prowadzi. Ta moc w pelnym i absolutnym wy-
miarze jest w Bogu i w Chrystusie. W Bogu — w Boskim wy-
miarze; w Chrystusie — w Bosko-ludzkim wymiarze, w Jego
Glowie i Ciele — w Kosciele. Kosciot jest wspolnotg Glowy
i Ciala, jest ,,Catym Chrystusem”. Kto jest poza Chrystu-
sem, nie ma udzialu w tej wspoélnocie. Najwyzsza wartoscia
i najwyzszym dobrem jest Bog.

Czlowiek poznaje rozne wartosci, ktore budza w nim
upodobania, ktore ocenia jako dobre i stosowne dla sie-
bie. Cztowiek pragnie te wartosci zdobyc¢, uczynic je swo-
imi, jednym stowem - polaczy¢ si¢ z nimi. Czegsto wybiera
dobra czgstkowe, niepelne albo wrecz pozorne. Te dobra,
ktore sam wybiera i osiaga, nie sa w stanie zaspokoic jego
glodu dobra. Moze je zaspokoi¢ tylko Dobro Najwyzsze,
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Bog. Cztowiek, sam z siebie, nie potrafi skutecznie siegnac
po to Dobro. Innymi stowy, tylko Bog sam moze cztowie-
ka uzdolni¢ do milosci siebie. Opierajac sie na tym natu-
ralnym pragnieniu dobra, Bog wszczepia w czlowieka owo
Boskie i ,Swiete” upodobanie, pragnienie, sklonnosc¢, po-
ciag. Sprawca owego Swietego pragnienia jest Duch Chry-
stusa, Duch Swiety (Duch Swiety bywa nazwany zaréwno
Duchem Bozym: Rz 8,14; 1 Kor 6,11; 12,3; jak i Duchem
Chrystusa)®, ktory wszczepia je naszemu duchowi. To
Swiete upodobanie czy pragnienie pochodzi od Boga. ,Mi-
losc jest z Boga” (1 J 4,7). Jest ono potezne jak sam Bog,
jest moca (dynamis), jest ogniem. To Boskie pragnienie
w nas, ta moc, jest silg, ktora jak ogien wypala nasze sta-
bosci, ktora jest jakby motorem napedowym heroicznych
czynow. Apostolowie, stabi i bojazliwi, po otrzymaniu mocy
mitosci Ducha Swietego w dniu Piecdziesiatnicy stali sie
nieugieci i nieustraszeni. Ogien Bozej Mitosci, Bozej Mocy,
rozpalal ich pragnienia, stuzenia sprawie Chrystusowe;j.
Ta Moc jest Darem Boga, Darem Ducha Swietego. ,Mitos¢
jest Darem Niestworzonym””’.

b) Aspekt ontyczny

Ta moc, ten zar ognia, ktory otrzymujemy przez Ducha
Swietego, jako od Boga pochodzacy, jest Boza rzeczywistos-
cia w nas, rzeczywistoscia duchowsa i nadprzyrodzona.

»,«Bog jest miloscigr. Ta formula oznacza objawienie mi-
losci Bozej w ten sposob, ze Ojciec wysltal swego Syna jedy-
nego, «abysmy zyli przez Niego» (1 J 4,9). Agape otrzymuje
przez odniesienie do Boga nowe znaczenie: jest to rzeczy-
wistos¢ Boska, ktora sie ofiaruje nam i nas zaprasza do
uczestnictwa w niej”8.

W powyzszym cytacie wazne jest stwierdzenie, ze mitosc
jest rzeczywistoscig Boska, jest bytem, bytem duchowym.

6 R. bukaszyk, J. Szlaga, Duch Chrystusa, w: EK 4, kol. 281.

" K. Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie bedaq, Poznan 1976,
s. 46.

8 J. Chmiel, Lumiére et charité d’aprés la premiére épitre de saint
Jean, Rome 1971, s. 211.
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V. Warnach pisze, ze w zadnym wypadku nie mozna jej
zawezac tylko do aspektu dynamicznego czy do relacji ko-
gos do kogos. Jest ona wartoscig autonomiczna, bytem,
substancja’. Agape, mowi tenze autor, jawi sie jako ,zywy
strumien”, ,ktéry pochodzi od Boga i rozlany jest w ser-
cach wiernych przez Ducha Swietego” (Rz 5,5)'°. ,Agape
jest wieczna, niebieska, transcendentng rzeczywistoscig”!!.
Dlatego tez Pismo swiete mowiac o agape, uzywa czasowni-
kow miec (echein), trwac, pozostawac, byc (menein, einai).
Przykladow mozna by przytaczac duzo. Oto niektore z nich:
»,Objawilem im Twoje imie i nadal bede objawial, aby mitosc
(agape), ktora Ty Mnie umitowates, w nich byta i Ja w nich”
(J 17,26); ,Wytrwajcie w mitosci mojej” (J 15,9); ,Jesli kto
miluje Swiat nie ma w nim milosci Ojca” (1 J 2,15); ,,Bog
jest mitoscig, kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
wnim” (1 J 4,16); ,,Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotow,
a mitosci bym nie miat [...]” (1 Kor 13,1)*2.

,2Miec” i ,trwac” okresla zarowno aspekt ontyczny, jak
i wspolnotowy. ,Miec¢” znaczy posiadac jakas wartosc, kto-
ra sie zdobylo lub otrzymato. Milos¢ pochodzi od Boga:
»Milosc jest z Boga” (1 J 4,7). Milos¢ jest darem Ducha
Swietego (por. Rz 5,5), ktéry cztowiek otrzymuje na chrzcie,
darem ktory taczy nas z jego Dawca. Mitosc¢ jest ,strumie-
niem zycia Bozego”, strumieniem, w ktorym mozemy po-
zostawacé, w ktorym mozemy trwac, osiagajac wspolnote
zycia z Trojca Swieta. Swiety Pawel byt tak zakorzeniony
w tej wspolnocie, ze mogl powiedziec: ,kt6z nas moze od-
laczy¢ od mitosci Chrystusowej” (Rz 8,39); tak byl umoc-
niony w tym zwigzku, ze mogt stwierdzic, ,ze ani Smierc,
ani zycie, ani aniotlowie, ani Zwierzchnosci, ani inne rzeczy
terazniejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co wysokie, ani co
glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie” nie zdotaja go
,odlaczyc (chorisei) od milosci Boga, ktora jest w Jezusie
Chrystusie” (Rz 8,38-39).

9V. Warnach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutestamentlis-
chen Thologie, Dtisseldorf 1951, s. 254.

10 Tamze, s. 247.

1 Tamze, s. 254.

12 Aspekt ontyczny milosci chrzeScijanskiej szeroko omawia w swej
pracy V. Warnach (Agape, s. 248-254, w paragrafie pt. Agape und Sein).
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c) Aspekt wspolnotowy

Klemens Aleksandryjski wprost okreslit milos¢ jako
wspolnote zycia (koinonia biu)'®. Ten aspekt jest mocno
akcentowany przez Warnacha. Jesli zestawimy Janowe
okreslenie ,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16) z Klemensowym
okresleniem: ,mitosc¢ jest wspolnotg zycia”, dochodzimy
do prostego wniosku, ze Bog jest wspolnota zycia, wspol-
nota zycia trzech Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Gdyby w Bogu nie bylo troistosci Oséb, to okre-
Slenie ,wspolnota zycia” nie mogloby by¢ do Niego od-
niesione. Cztowiek przez strumien Boskiej rzeczywistosci,
jaki otrzymuje od Boga, zostaje wlaczony do tej wspolno-
ty Osob Boskich jak winna latorosl do krzewu winnego.
Chrystus podczas ostatniej wieczerzy powiedziatl do swo-
ich uczniow: ,Ja jestem prawdziwym krzewem winnym,
a Ojciec moj jest tym, ktory [go] uprawia. [...] Wytrwajcie
we Mnie, a Ja [bede trwal] w was. Podobnie jak latorosl
nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie — jesli nie trwa
w winnym krzewie — tak samo i wy, jesli we Mnie trwac
nie bedziecie. Ja jestem winnym krzewem, wy — latorosla-
mi” (J 15,1-5). Jest wiec to Bosko-ludzka wspodlnota zy-
cia. Jej elementem konstytutywnym jest jednomyslnosc,
owa homonoia, jednosc¢, zgoda i harmonia. Wsréd Osob
Boskich jednosc¢ ta, zgoda, jest absolutna i doskonata,
tak jak sam Boég jest doskonaly. Czlowiek, wszczepiony
przez chrzest z wody i Ducha, Ducha Milosci, we wspol-
note zycia Tréjcy Swietej, nie od razu osiaga pelna jed-
nosc¢ z Bogiem. Zalezy to od stopnia, od wielkosci daru,
ktory otrzyma od Boga, oraz jego wspolpracy z otrzymana
laska. Wlasciwie cate zycie ludzkie jest ciaglym dazeniem
do uzyskiwania coraz pelniejszej harmonii swego zycia
z zyciem Bozym. Jego wigec udzial we wspolnocie Trojcy
Swietej zalezny jest od stopnia jednoczacego upodobnie-
nia do Chrystusa przez wspotl-umieranie i wspot-zmar-
twychwstanie z Nim.

13 Klemens Aleksandryjski, Strom. II 41, 2.
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d) Aspekt strukturalno-personalny

Cztowiek, podobnie jak Bog, jest bytem osobowym, jest
osoba obdarzona rozumem i wolna wola. Ten fakt stanowi
o jego specjalnej godnosci. Bog szanuje godnosc cztowie-
ka, respektuje jego wolng wole. Bog zaprasza czlowieka
do udziatu we wspodlnocie swego zycia. W milosci nie ma
przymusu. Bog otwiera sie¢ na czlowieka i czeka na jego
otwarcie sie. Udzial czlowieka we wspolnocie Zycia Boze-
go, w mitosci Bozej, uzalezniony jest od jego sSwiadomego
i wolnego wyboru.

Cztowiek jako osoba stanowi integralng catosc¢. Zapro-
szenie do miloSci oznacza zaproszenie calego cztowieka.
Mitos¢, jak to juz wczesniej powiedzieliSmy, obejmuje cale-
go czlowieka, wszystkie jego wtadze i sprawnosci. Ten in-
tegralny aspekt mitosci ujat w swej definicji Klemens Alek-
sandryjski. Wedlug niego: ,,Agape bylaby jednomyslnoscia
(homonoia) w sprawach przynaleznych do kregu intelektu-
alnego, egzystencjalnego i moralnego”'*. Swiety Augustyn
mowi, ze w tonie Tréjcy Swietej panuje doskonata harmo-
nia (concordia)'®. O to chyba tez chodzito Klemensowi, gdy
postuzyt sie terminem homonoia.

Na pierwszy rzut oka, daje sie zauwazyc, ze powyzsza
definicja ma na uwadze trzy podstawowe sfery ludzkiego
bytu: intelektualng, moralnag i egzystencjalna. Koncep-
cja ta zblizona jest do Janowego pojecia agape, o ktorym
J. Chmiel pisze: ,Zakladajac, ze Janowa agape posiada
ten sam zakres semantyczny, co agape Biblii greckiej, do-
chodzimy do bardzo waznego wniosku: milos¢ w Pierw-
szym Liscie sw. Jana obejmuje wszystkie sfery zycia ludz-
kiego i wszelkie przejawy dziatalnosci Bozej. Jest to wiec
koncepcja milosci integralnej w najlepszym tego stowa
znaczeniu'®. Ta koncepcja milosci, obejmujacej calego
czlowieka, obecna jest w przykazaniu mitosci, danym juz
w Starym Testamencie (Pwt 6,5), powtorzonym wielokrot-
nie w Nowym Testamencie. Na pytanie uczonego w Pismie,

* Tamze.

15 Sw. Augustym, De Trinitate, XV 19, 36.

16 J. Chmiel, Wiara i mito$é w Pierwszym LisScie $w. Jana, w: Chry-
stus i Koscidt, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 208.
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s,Ktore jest pierwsze ze wszystkich przykazan”, Chrystus
odpowiedzial: ,Bedziesz milowal (agapeseis) Pana Boga
swego, calym swoim sercem (eks holes tes kardias), cata
swoja duszg (eks holes tes psyches), calym swoim umy-
stem (eks holes tes dianoias) i cala swoja moca (eks holes
tes ischyos)” (Mk 12,30; Mt 22,37). To milowanie, ktore
Bog nakazuje, ma obejmowac: serce, dusze, umyst, wole,
zatem podstawowe wiladze i sfery istoty ludzkiej!”. Tak
wiec definicja Klemensa, jest poniekad tylko przelozeniem
na jezyk abstrakcyjny tego, co w Biblii zostalo wyrazone
w kategoriach praktycznych. Aspekt strukturalno-pasto-
ralny mitosci chrzescijanskiej wyraza prawde o tym, ze
caly czlowiek jako osoba, wraz ze wszystkimi swymi wita-
dzami i sprawnosciami, staje si¢ partnerem Boskiej wspol-
noty zycia, Boskiej mitosci, przez swiadomy i wolny wybor.
Jesli inni ludzie podobnie odpowiedza na zaproszenie do
udzialu w Bozej mitosci, krag partnerski sie poszerza. Re-
lacja Tréjca Swieta — osoba ludzka przeksztatca sie w rela-
cje Trojca Swieta — Lud Bozy. Mikrostruktura przeksztat-
ca sie w makrostrukture, ktora jest Kosciotem. Chrystus,
Bog w Trojcy jedyny, jest jego Glowa, lud Cialem. Bog jest
Ojcem, cztonkowie ludu Bozego sa dziecmi jednego Ojca,
a wzgledem siebie — bra¢mi.

e) Aspekt rozwojowo-teleologiczny

Aspekt ten dotyczy tylko czlowieka, bo Bog jest juz
w pelni pod kazdym wzgledem doskonaly i nie mozna
w zadnym wypadku mowic o Jego rozwoju. Aspekt ten,
jest osia, glownag linia catej struktury milosci, jest jakby
kregoshupem taczgacym poszczegolne fazy mitosci. Trwanie
we wspolnocie zycia, wspolnocie mitosci, nie oznacza za-
stoju, lecz rozwoj. ,,Cecha podstawowa kazdej mitosci jest
to, ze taczy i upodabnia milujacego do umitlowanego”!®.
Upodobnianie jest procesem dhugotrwalym, obejmujacym

17 Na ten aspekt mitosci chrzescijanskiej, obejmujacej catego czto-
wieka, zwraca uwage V. Warnach (Agape, s. 226-227).

18 W. Stomka, Swietosé na $wieckiej drodze zycia, Poznan — Warsza-
wa 1981, s. 7.
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w zasadzie calego czlowieka przez cate jego zycie. Czlo-
wiek stopniowo odkrywa wielkoS¢ i wspaniatlos¢ Boga.
Odkrywa, ze Bog jest ,kochania godnym i ukochanym,
bo jest dobry i piekny”'®. Dzieki Mocy Bozej i otwarciu
sie na mitos¢ Boza, czlowiek wchodzi do wspolnoty zycia
Bozego. Elementem konstytutywnym tej wspolnoty jest
jednosc¢. Jednocza sie ze soba elementy podobne: woda
z woda, ogien z ogniem. Stad warunkiem zjednoczenia
jest upodobnienie (homoiosis). Celem ostatecznym jest
peilne zjednoczenie, to zjednoczenie, ktore jest celem kaz-
dej mitosci.

Wszystkie wyzej omowione aspekty mozna sumarycznie
ujac¢ w nastepujaca definicje, o charakterze globalnym:

Milosé chrzesScijaniska jest Bosko-ludzka wspéolnota
zycia, ozywiana Swieta, Boza moca (dynamis), zespolo-
na przez Ducha Swietego z ludzkim pragnieniem dobra
i piekna, prowadzaca przez upodobnienie do Chrystu-
sa ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem w Tréjcy Jedy-
nym?2°. Mitos¢ chrzescijanska, tak zdefiniowana, w pelnym
wymiarze zostaje zrealizowana w Kosciele Chrystusowym,
ktory jest ,wspolnota mitosci”. Powyzsze prawdy zostaty
zobrazowane w nastepujacym wykresie (wykres 9).

3. Analiza definicji milosci chrzescijanskiej
w Swietle wykresu 9

probujmy poszczegolne czltony, wyzej podanej definicji,
odniesc¢ do elementow zobrazowanych na przedstawio-
nym wykresie.

19 Pseudo-Dionizy Areopagita, De divinis nominibus, 4, 14.

20 Ta definicja po raz pierwszy zostala podana w pracy: F. Dracz-
kowski, Mitosé syntezq chrzescijaristwa, Lublin 1990, s. 48, oraz w jej
niemieckim przektadzie: F. Draczkowski, Gott ist die Liebe. Eine patris-
che Studie, Lublin 1993, s. 76. Cytowana jest rowniez w podreczniku
dogmatyki: J. Buxakowski, Bdg Jedyny w Tréjcy Osoéb, Pelplin 2006,
s. 322, oraz w pracy B. M. Parysiewicz, Wychowanie do milosci. Studium
z duszpasterstwa rodzin, Lublin 2010, s. 150.
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a) Milos¢ jest ,,Bosko-ludzka wspolnota zycia”

Terminem definiens jest wyraz ,wspolnota” (koinonia).
Ta wspolnota zostata zobrazowana na wykresie w formie
dwoch kot i dwoch trojkatéw potaczonych ze soba we-
wnetrznie. Jest to wspolnota ,Bosko-ludzka”, wspolno-
ta Glowy i Ciala, ,,Caly Chrystus” — Kosciél. Obrazem tej
wspolnoty jest winny krzew — Chrystus. Podczas ostat-
niej wieczerzy Chrystus powiedzial do swych uczniow: ,Ja
jestem winnym krzewem, wy — latoroslami. Kto trwa we
Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze
Mnie nic nie mozecie uczynic. Ten, kto we Mnie nie trwa,
zostaje wyrzucony jak winna latorosl i uschnie” (J 15,5-
0). Istotnym postulatem jest ,trwanie w Chrystusie”; trwa-
nie, zaklada wczesniejsze wszczepienie, przez chrzest, w te
wspolnote, w Chrystusa — w krzew winny — w Kosciol. Kto
jest poza ,Bosko-ludzka wspolnotg zycia” — usycha, traci
zycie, ktore jest w winnym krzewie. ,Jak Mnie umitowat
Ojciec, tak i Ja was umitowalem. Wytrwajcie w milosci mo-
jej” (J 15,9).

b) ,,Ozywiona Swieta, Boza Moca (dynamis)”

Terminem definiens jest wyraz ,Moc” (dynamis). Ta
Moc jest swieta i Boza, bo pochodzi od Boga. Na wykresie
te moc oznaczajg strzalki wychodzace z gornego okregu
i zstepujace na okrag dolny (oznaczone liczbg 1). ,Mitosc¢
jest z Boga” (1 J 4,7). Benedykt XVI akcentuje te prawde,
w swojej encyklice Deus caritas est: ,Milos¢ Boga i milosc
blizniego sa nierozlgczne: sg jednym przykazaniem. Jed-
nak obie te mitosci czerpig zycie z mitosci pochodzacej od
Boga, ktory pierwszy nas umilowat [...]. Mitosc¢ jest «Bo-
ska», poniewaz pochodzi od Boga i laczy nas z Bogiem,
a ten jednoczacy proces przeksztalca nas w «My», ktore
przezwycieza nasze podzialy i sprawia, ze stajemy si¢ jed-
nym tak, ze ostatecznie Bog jest «wszystkim we wszyst-
kich» (por. 1 Kor 15,28)”2%.

21 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 18.
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Benedykt XVI akcentuje rowniez prawde o tym, Ze mi-
los¢ jawi sie jako Boska moc Ducha Swietego: ,Duch bo-
wiem objawia sie jako wewnetrzna moc (interior potestas),
ktora harmonizuje ich serca (serca wierzacych) z sercem
Chrystusa [...]. Duch jest takze moca (vis), ktora przemie-
nia serca wspolnoty koscielnej, aby byla w swiecie swiad-
kiem milosci Ojca, ktory chce uczyni¢ z ludzkosci jedna
rodzine w swoim Synu”?2.

c) (Milos¢é jest moca) ,,zespolona przez Ducha
Swietego z ludzkim pragnieniem dobra i piekna”

W powyzszym czlonie definicji, istotny jest termin ,ze-
spolenie”. Moc mitosci Bozej ,zespala sie” (laczy sig) z ludz-
ka moca milowania (ludzkim pragnieniem). Na wykresie,
ludzka moc milowania zostala oznaczona w postaci ma-
tych kotek, oznaczonych literami: J (Jan), Z (Zofia), M (Ma-
ria). Ludzka moc milowania, ktéra jawi sie jako ,pragnie-
nie dobra i piekna” jest staba i ograniczona (podobna do
Swiatta ogarka), czesto skierowana ku dobru pozornemu
lub czastkowemu.

Ta ludzka moc milowania, ,zasilona” miloscia Boza,
uzdalnia cztowieka do wyboru Dobra Najwyzszego — Boga
i catkowitego skierowania sie ku Niemu. Na wykresie to
»zasilanie” obrazuja male strzalki nakreslone przed kaz-
dym z trzech kotek dolnych, oznaczonych literami J, Z, M.
Innymi stowy: ,Milos¢ [Boza] usprawnia i oczyszcza nasza
ludzka zdolnos¢ mitowania. Podnosi ja do nadprzyrodzo-
nej doskonatosci mitosci Bozej” (K 1827).

Moc tej mitosci Bozej, ktora jawi sie jako swiatlo, ogien
i sila, ogarnia calego czlowieka: jego strefe intelektual-
na, moralna i egzystencjalna; oswieca umyst cztowieka,
wzmacnia wole i rozpala serce.

22 Tamze, 19.
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d) (Milos¢ jest moca) ,,prowadzaca przez upo-
dobnienie do Chrystusa”

W powyzszym czlonie definicji, istotnym jest termin
ysupodobnienie” (homoiosis), ktory okresla sumarycznie
caly proces doskonalenia chrzescijanskiego, ktory jest pro-
cesem uswiecania — wzrostu mitosci. Oczywiscie, ze chodzi
o upodobnienie do Chrystusa — Glowy, w ktorego Cialo je-
steSmy wszczepieni przez chrzest: ,Natomiast zyjac praw-
dziwie w mitosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu,
ktory jest Glowg — ku Chrystusowi” (Ef 4,15).

Cztowiek wsparty mocg Boskiej dynamis, dazy do uzy-
skania jednomyslnosci z Bogiem, do owej homonoi, zarow-
no w zakresie poznawczym, jak i wolitywnym oraz egzy-
stencjalnym. Realizacja tego procesu oznacza stopniowy
wzrost ,upodobnienia”: homonoia prowadzi do homoiosis.
W ten sposob owa Boska dynamis staje sie jakby ,moto-
rem” calego procesu uswiecania, ktory jest procesem upo-
dabniania si¢ do Chrystusa.

»,2Mitos¢ bowiem, ktora jest weztem doskonaloscii pelniag
zakonu (por. Kol 3,14; Rz 13,10), kieruje (regit) wszystkimi
srodkami uswiecania, formuluyje je (informat) i prowadzi do
celu (ad finem perducit)”. ,MilosS¢ ozywia i inspiruje prak-
tykowanie wszystkich cnot. Jest ona «wigzia doskonatosci»
(Kol 3,14); jest forma cnot; wyraza je i porzadkuje miedzy
soba; jest zrodlem i celem ich chrzescijanskiego prakty-
kowania” (K 1827). Milos¢ dazy do upodobnienia. Uwage
na to zwrocit Benedykt XVI: ,Idem velle atque idem nol-
le** — chciec¢ tego samego, nie chcie¢ tego samego, to wlas-
nie starozytni uznali za prawdziwg tres¢ mitosci: stac sie
podobnym jedno do drugiego, co prowadzi do wspolnoty
pragnien i mysli”?5.

Na wykresie proces ,upodobnienia®® oznaczony zo-
stal liniami przerywanymi (zaopatrzonymi w strzalki), wy-

2 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 42.

2% Salustiusz, De coniuratione Catilinae, XX 4.

25 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 17.

26 Upodobnienie do Boga (homoiosis Theo) — jako ideal doskonatosci
pojawia sie w pismach Platona oraz u stoikéw; na grunt chrzescijanski
zostal przeszczepiony przez Klemensa Aleksandryjskiego (Strom. II 13,
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chodzacymi z trzech kotek, oznaczajacych osoby: J (Jan),
Z (Zofia), M (Maria), ku gorze, ku Glowie — Chrystusowi
(oznaczone liczba 2).

e) ,,Ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem
w Trojcy Jedynym?”

Czlowiek w petlni, tj. na miare swoich mozliwosci, upo-
dobniony do Boga osiaga stan swietosci, ktory jest stanem
doskonatej milosci, jednoczacej z Bogiem. Proces wzrostu
mitosci, obejmujacy poznanie, wole i calg ludzka egzy-
stencje, osigga swoje apogeum. Ludzki intelekt jednoczy
sie z Bozym intelektem przez ,pelne poznanie Jego woli,
w catej madrosci i duchowym zrozumieniu” (Kol 1,9). Na-
stepuje pelne zespolenie woli ludzkiej z wolg Boza; ,,wola
Boza przestaje by¢ dla mnie obca wolg, ktora narzuca-
ja mi z zewnatrz przykazania, ale staje si¢ moja wtasnag
wola”?’. Dzieki doskonalej mitosci cztowiek osiaga heroicz-
nosc¢ cnot. Stan zjednoczenia z Bogiem stale poglebia sie
przez ,modlitwe serca”, kontemplacje oraz udzial w Eu-
charystii.

Na wykresie stan zjednoczenia zostal oznaczony trzema
strzatkami, ktore dotykaja gornego okregu, oznaczajacego
Boga (oznaczone liczba 3).

Mitos¢ chrzescijanska, w swym wymiarze globalnym,
jest na wskros teocentryczna (trynitarna) jak i chrystocen-
tryczna, w wymiarze Bosko-ludzkim. Wymiar teocentrycz-
ny jest priorytetowy i wiodacy, co daje sie zauwazyC w jej
okresleniach nowotestamentalnych. W swietle powyzszych
konstatacji, dotyczacych istoty mitosci chrzescijanskiej
oraz jej funkcji, mozna przedstawic jej charakterystyke
0golna.

4, 2); jego recepcje odnajdujemy rowniez w nauce Orygenesa oraz Grze-
gorza z Nyssy; zob. J. Patucki, Homoiosis Theo, w: EK 6, kol. 1187.
27 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 17.
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4. Przymioty konstytutywne
milosci chrzescijanskiej

a) Boska (theia)

,Milosc jest «<Boska», poniewaz pochodzi od Boga i taczy
nas z Bogiem”?®. Klemens Aleksandryjski okreslit mitos¢
jako ,do Boga prowadzaca i od Boga pochodzaca (theofo-
rusa kai theoforumene)”?®. W Nowym Testamencie termin
»,mitos¢” (agape) otrzymuje okreslenia akcentujace jej
Boska nature: ,Milos¢ Boza” (Rz 5,5); ,ku milosci Bozej”
(2 Tes 3,5); ,w tym naprawde miloS¢ Boza jest dosko-
nata” (1 J 2,5); ,Milos¢ Boga” (1 J 3,17; 4,9). W innych
okresleniach termin ,milosS¢” (agape) odnoszony jest do
poszczegolnych Oséb Tréjcy Swietej: ,ze nie macie w so-
bie mitosci Ojca” (J 5,42); ,nie ma w nim miltosci Ojca”
(1 J 2,15); ,mitos¢ w Chrystusie Jezusie” (2 Tm 1,13);
»l0zywiony| mitoscia Chrystusa” (Flp 1,8); ,Kt6Z nas moze
odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezu-
sie” (Rz 8,39); ,mitos¢ Ducha” (Rz 15,30); ,wasza milosc
w Duchu” (Kol 1,8): ,poniewaz milos¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego” (Rz 5,5). Mitos¢
Boza, ktora upodabnia sie do Boga, prowadzi do swigtosci,
ktora, w istocie rzeczy, jest ,przebostwieniem” cztowieka.
Ten stan okreslany jest przez Ojcow Kosciola jako: theio-
sis, theopoiesis, deificatio®.

,2Mitosc jest z Boga” (1 J 4,7). Od Boga otrzymujemy
mitosc. Benedykt XVI wyraza te prawde na poczatku swej
encykliki, kreslac jej program: ,Dlatego w pierwszej cze-
Sci mojej encykliki pragne mowic¢ o mitosci, ktora Bog nas
napelnia i ktéra mamy przekazac¢ innym”!. Z Boga pocho-
dzi owa Boska dynamis, ktora zasila caly organizm Ciata
Chrystusa — Kosciol.

28 Tamze, 18.

29 Klemens Aleksandryjski, Strom. VI 104, 1.

30 Por. A. Eckmann, Przebdstwienie cztowieka w pismach wczesno-
chrzescijariskich, Lublin 2003.

31 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 1.
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Mitos¢ chrzescijanska, w oderwaniu od Boga, jako jej
dawcy, w ogoble nie istnieje. Niestety, w dywagacjach nie-
ktorych teologow i w przepowiadaniu koscielnym mitosc
rozpatrywana jest czesto tylko na plaszczyznie antropo-
logicznej. Akcentuje si¢ jednostronnie jej wymiar ludzki,
regulujacy relacje miedzy bliznimi. Wymiar Boski mitosci
jest redukowany do minimum, albo wrecz przemilczany.
Ten blad mozna okresli¢ jako: 1° Deiprivatio caritatis.
Mitos¢ chrzescijanska, pozbawiona wymiaru Boskiego, zo-
staje zredukowana do czysto humanitarnej ,filantropii”.
Ta deformacja wkrada sie podstepnie w sfere myslenia
i dzialania wielu chrzescijanskich ,wolontariuszy — spo-
tecznikow”.

Prébuje sie przeciwstawic chrzescijanskiej mitosci ide-
aly humanitarne, wyroste na bazie filozofii materialistycz-
nej, eksponujace jednostronnie rozumiane dobro cztowie-
ka, w kategoriach skrajnego liberalizmu. Gloszone hasla
wolnosci i falszywie rozumianej tolerancji, prowadza do
odrzucenia Prawa Bozego i jego zasad, w imie¢ rzekomego
dobra czlowieka. W konsekwencji prowadzi to do indyfe-
rentyzmu etycznego oraz materialistycznego konsumpcjo-
nizmu. Ignoruje sie sfere¢ wartosci duchowych oraz - za-
kodowane w ludzkiej naturze — pragnienie doskonalenia
i rozwoju calej osobowosci czlowieka, ukierunkowanej
transcendentnie ku Bogu. Czlowiek odarty z godnosci
dziecka Bozego i pozbawiony celu nadprzyrodzonego, zo-
staje pomniejszony oraz zdegradowany do kategorii mate-
rialno-zmystowych.

Organizowane, w ramach hatasliwej reklamy, akcje
pomocy humanitarnej, zwigzane najczesciej z celami ko-
mercyjnymi, ograniczajg sie gtownie do pomocy material-
nej. Ignoruje sie sfere nedzy duchowo-moralnej, ktora
jest o wiele bardziej dotkliwa i tragiczniejsza w skutkach,
niz bieda materialna. Tego rodzaju ,filantropia”, tylko po-
wierzchownie i czastkowo leczaca niektore obszary ne-
dzy materialnej, nie jest w stanie zaspokoic¢ najgltebszych
i najzywotniejszych potrzeb cztowieka, zwigzanych z jego
sfera moralnag oraz intelektualno-duchowa. Nie jest tez
w stanie zbudowac¢ prawdziwej wiezi miedzyludzkiej, op-
artej na Boskiej harmonii natury oraz doprowadzi¢ ludz-
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kos¢ do wspolnoty ducha, zespolonej przez peilna ,jed-
nomyslnos¢” i ,harmonijna zgode”, ktorych jedynym
zrodltem i fundamentem jest doskonala wspodlnota zycia
Trojcy Swiete;j.

Tego rodzaju ,filantropia” dysponuje wiekszg ,sila
przebicia”, na skutek spektakularnego ,efekciarstwa” or-
ganizowanych akcji, zwigzanych z ich wizualnym charak-
terem. Bazujac glownie i odwotujac sie zasadniczo tylko
do ludzkiej wrazliwosci i wspoélczucia, nie posiada waloru
powszechnego i uniwersalnego. Brak jej motywacji nad-
przyrodzonej, w swietle ktorej tylko, mozliwa jest mitosc
wszystkich ludzi, nawet nieprzyjaciot.

b) Jedna milosé

Ojciec Swiety Benedykt XVI w encyklice Deus caritas
est, podajac w swym wykltadzie ,niektore istotne dane na
temat mitosci”?, priorytetowo akcentuje podstawowy przy-
miot milosci chrzescijanskiej, jakim jest jednosé. Swiadczy
o tym juz sam tytul pierwszej czesci encykliki: ,Jednosc¢
miltosci w stworzeniu i historii zbawienia” (Pars prima amo-
ris unitas in creatione et salutis historia). Do tego przymiotu
milosci powraca w trakcie swego wyktadu, gdy mowi o ,jed-
nej rzeczywistosci mitosci”? lub kiedy wprost stwierdza, ze
»«milosé», w gruncie rzeczy jest jedna rzeczywistoscia, ale
majaca rozne wymiary («Amor» denique unica res est, variis
quamuvis cum aspectibus)”*.

Podobnie Klemens Aleksandryjski podkresla, ze mitos¢
jest jedna, gdy pisze: ,Podazajmy do zbawienia, do odro-
dzenia. Wszyscy podazajmy do zgromadzenia sie w jednej
miltosci na przykladzie jednosci natury. Czyniac dobrze,
jednomyslnie dgazymy do jednosci, poszukujac dobrej jed-
nosci”®.

Tenze autor, nawiazujac do wypowiedzi Sw. Pawla (1 Kor
13,1-13) zwraca uwage na jednoczaca role mitosci, ktora

32 Tamze.

33 Tamze, 7.

3% Tamze, 8.

3% Klemens Aleksandryjski, Protreptyk, 88, 2.
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jest ,niepodzielona” (ameristos)*®, ,wspolnototwoércza” (koi-
nonike)®” i ,zespalajaca” (synkretike)®.

W przekazach nowotestamentalnych, ta jednos¢ mito-
Sci, znajduje swoje odzwierciedlenie w stosowaniu jedno-
litej terminologii. Autorzy wszystkich ksiag Nowego Testa-
mentu na okreslenie mitosci chrzescijanskiej stosuja zgod-
nie, mato znany w literaturze przedchrzescijanskiej, termin
agape oraz jego forme czasownikowa agapao. Rzeczownik
agape wystepuje w Nowym Testamencie 116 razy; czasow-
nik agapao — 143 razy. Obok tego pojawia sie przymiotnik
agapetos (umilowany) — 61 razy. Dominacja terminu agape
i jego derywatow, jest ewidentna.

Najstarszy i najbardziej znany w literaturze przed-
chrzescijanskiej jest termin eros, stanowigcy imie wlasne
boga (odpowiednik rzymskiego Amora, Kupidyna), beda-
cego mityczna personifikacja milosci emocjonalnej oraz
szczesliwej i nieszczesliwej tesknoty milosnej®. Z punktu
widzenia chrzescijanskiego, z wyrazem ,eros” laczono bar-
dzo réznorodne, czesto przeciwstawne tresci. I tak Eros
platoniski ma wszystkie cnoty — uosabia najwyzsze Piek-
no i Dobro, jest nosicielem pokoju i przyjazni*. ,Z cza-
sem jednak Eros zatracil swe cechy duchowe; jako Kupi-
do byl bogiem nieodpartej zadzy seksualnej, a jako Amor
— bogiem mitostek; ucielesniatl niczym nieokielznang site,
nie respektujaca zadnych zasad i porzadku; popychat do
zdrady malzenskiej; byt bostwem triumfu, panem bogow
i krolow”*!.

Termin eros w ogole nie pojawia si¢ w Nowym Testa-
mencie. ,To pominigcie slowa eros wraz z nowa wizja mi-
losci, wyrazona poprzez stowo agape, w nowosci chrzesci-
janstwa oznacza niewatpliwie co$ zasadniczego w odnie-
sieniu do pojecia mitosci”?. W literaturze patrystycznej
wiekszosc¢ pisarzy, wierna tradycji nowotestamentalnej, na

3¢ Klemens Aleksandryjski, Strom. II 87, 2.

37 Tamze.

38 Tamze, V 15, 4.

39 Por. F. Draczkowski, Eros, w: EK 4, kol. 1094.
40 Por. Platon, Sympozjon 195 A - E; 197 C - D.
41 Draczkowski, Eros, kol. 1094.

42 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 3.
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okreslenie mitosci chrzescijanskiej stosuje niemal wylacz-
nie terminem agape (lac. caritas, ditectio) unikajac zde-
cydowanie stowa eros (tac. amor). Co wiecej, agape coraz
czesSciej zostaje przeciwstawiona erosowi. ,Wedlug Friedri-
cha Nietzschego chrzescijanstwo jakoby dalo erosowi do
picia trucizne, a chociaz z jej powodu nie umart, przerodzit
sie w wade”*. W konsekwencji mozna mowi¢ o powstaniu
btednego dualizmu (rowniez w kregach chrzescijanskich),
ktory przejawil sie w oddzieleniu erosa od agape:

2° Separatio amoris a caritate

(dualizm: eros — agape)

Ojciec Swiety Benedykt XVI zwraca uwage na prob-
lem powyzszego dualizmu oraz poswigca mu wiele uwagi,
w pierwszej czesci swej encykliki Deus caritas est. Akcen-
tujac jednos¢ mitosci, w jej ,réznych wymiarach”, pisze:
y,nasze refleksje o istocie mitosci, poczatkowo raczej filo-
zoficzne, przywiodly nas, przez dynamike wewnetrzna, az
do wiary biblijnej. Na poczatku zostalo postawione zagad-
nienie, czy rozne, a nawet przeciwstawne znaczenia stowa
milos¢ maja na mysli jakas gltebokg jednos¢, czy raczej po-
winny pozostawac rozdzielone. Przede wszystkim jednak
wyniklta kwestia, czy przestanie o miltosci, ogloszone nam
przez Pismo swiete i Tradycje Kosciota, miatoby cos wspol-
nego z powszechnym doswiadczeniem ludzkiej mitosci czy
wrecz przeciwstawiatoby sie jemu. W tym wzgledzie natra-
filiSsmy na dwa fundamentalne stowa: eros jako okreslenie
mitosci «ziemskiej» i agape jako wyrazenie oznaczajace mi-
losc¢ oparta na wierze i przez nig ksztaltowana. Obydwa po-
jecia sa czesto przeciwstawiane jako miloS¢ «wstepujaca»
i mitos¢ «zstepujacar. Sa takze inne podobne klasyfikacje,
jak na przyklad rozréznienie pomiedzy mitoScia posesywna
i miloscig ofiarna (amor concupiscentiae — amor benevolen-
tiae), do ktorego czasami bywa dolaczona jeszcze milosc
interesowna.

W dyskusji filozoficznej i teologicznej te rozrdéznienia
czesto byly zradykalizowane az do autentycznego przeciw-

4 Tamze. Por. Jenseits von Gut und Bése, IV, 168 (cyt. za auto-
rem).
44 Por. Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 8.
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stawienia: typowo chrzescijanska bytaby milos¢ zstepuja-
ca, ofiarna, wlasnie agape; kultura zas niechrzescijanska,
przede wszystkim grecka, charakteryzowataby sie mitoscig
wstepujaca, pozadliwa i posesywna, czyli erosem. Chcac
doprowadzi¢ do ostatecznosci to przeciwstawienie istota
chrzescijanstwa bytaby oderwana od podstawowych relacji
zyciowych ludzkiego istnienia i stanowitaby dla siebie od-
rebny swiat, ktory mogltby by¢ uwazany jako godny podzi-
wu, ale calkowicie odciety od catosci ludzkiej egzystencji.
W rzeczywistosci eros i agape — mitoSc¢ wstepujaca i mitosc
zstepujaca — nie daja sie nigdy catkowicie oddzieli¢ jedna
od drugiej. Im bardziej obydwie, niewatpliwie w roznych
wymiarach, znajdujg wlasciwa jednos¢ w jedynej rzeczywi-
stosci mitosci, tym bardziej spetnia si¢ prawdziwa natura
mitosci w ogole. Takze jezeli eros poczatkowo jest przede
wszystkim pozadajacy, wstepujacy — fascynacja ze wzgledu
na wielkg obietnice szczescia — w zblizeniu sie potem do
drugiego bedzie stawiat coraz mniej pytan o siebie samego,
bedzie coraz bardziej szukal szczescia drugiej osoby, be-
dzie sie o nia coraz bardziej troszczyl, bedzie sie poswiecat
i pragnatl «byc¢ dla» niej. W ten sposob wlacza sie w niego
moment agape; w przeciwnym razie eros upada i traci swo-
ja wlasna nature. Z drugiej strony, cztowiek nie moze zyc
wylacznie w mitosci ofiarnej, zstepujacej. Nie moze zawsze
tylko dawac, musi takze otrzymywac. Kto chce dawac mi-
los¢, sam musi jg otrzymac¢ w darze. Oczywiscie czlowiek
moze — jak mowi Chrystus — stac sie zrodlem, z ktérego wy-
plywaja rzeki zywej wody (por. J 7,37-38). Lecz aby stac sie
takim zrodlem, sam musi pi¢ wciaz na nowo z tego pierw-
szego zrodla — Jezusa Chrystusa, z ktorego przebitego ser-
ca wyplywa mito§¢ samego Boga (por. J 19,34)"5.

,Bog miluje, i ta jego milos¢ moze byc¢ okreslona bez wat-
pienia jako eros, ktora jednak jest rownoczesnie agape™®.
Eros i agape stanowia jedna calos¢: jedna mitos¢. Podob-
nie jak istota ludzka zlozona jest z duszy i ciata. ,,Cztowiek
staje sie naprawde soba, kiedy cialo i dusza odnajduja sie

4 Tamze, 7.

4 Tamze, 9. Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, ktéry w swoim O imio-
nach Bozych, IV 12-14, PG 3, 709-713, nazywa Boga rownoczes$nie eros
i agape.
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w wewnetrznej jednosci [...]”*". Ojciec Swiety podkresla, ze
eros ,wymaga ascezy, wyrzeczen, oczyszczen i uzdrowien”*®.
Oddzielenie erosu od agape jest bledem, ktory przekresla
integralng wartos¢ mitosci chrzescijanskie;.

3° Dualitas praecepti caritatis

Nastepny dualizm, rozumienia istoty mitosci chrzesci-
janskiej, rodzi sie na bazie rozpatrywania przykazania mi-
losci Boga i blizniego, jako dwoch odrebnych przykazan i,
co za tym idzie, jako dwoch odrebnych mitosci.

W mentalnosci wielu chrzescijan dosc¢ gteboko zakorze-
nilo sie przekonanie o istnieniu dwoch odrebnych przyka-
zan mitosci: milosci Boga i mitosci blizniego. Geneza tego
faktu jest dosc zlozona. Duzy wplyw na taki poglad mia-
la niewatpliwie wypowiedz samego Chrystusa, zapytanego
przez uczonego w Pismie: ,Ktore jest pierwsze ze wszystkich
przykazan?” (Mk 12,28). Jezus nawigzujac do Ksiegi Powto-
rzonego Prawa (6,4), odpowiedzial: ,Pierwsze jest: stuchaj,
Izraelu, Pan Bog nasz, Pan jest jeden. Bedziesz milowat
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza,
calym swoim umystem i cala swojg moca. Drugie jest to:
Bedziesz mitlowal swego blizniego jak siebie samego. Nie ma
innego przykazania wiekszego od tych” (Mk 12,29-31).

W powyzszej wypowiedzi wyraznie wymienione sa dwa
przykazania: ,Pierwsze jest [...]7, ,Drugie jest [...]”. Mniej
uwagi zwraca sie na stowa Chrystusa, konczace powyz-
sza wypowiedz: ,Nie ma innego przykazania wiekszego od
tych”. Chrystus moéwi w liczbie pojedynczej o jednym przy-
kazaniu.

Szczegolowa analiza, przeprowadzona przez biblistow,
wykazatla, ze sumaryczne potraktowanie wszystkich wypo-
wiedzi Nowego Testamentu, dotyczacych milosci chrzesci-
janskiej, prowadzi do konkluzji, ze w istocie rzeczy w No-
wym Testamencie mowa jest o jednym przykazaniu mitosci.
Zagadnieniu temu poswiecit H. Langkammer caly paragraf
swej pracy Etyka Nowego Testamentu*. Tytul wymienio-
nego paragrafu brzmi: ,Przykazanie mitosci”. Pierwsze zas

47 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 5.
*8 Tamze.
% Wroctaw 1985, paragraf piaty rozdziatu trzeciego, s. 112-119.
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jego zdanie zawiera istotne stwierdzenie: ,,Stary Testament
zna zarowno przykazanie mitosci Boga, jak i blizniego. Jed-
nakze Jezus dopiero zwiazat te dwa przykazania w jedno”°.
Glowny tok dowodzenia powyzszego twierdzenia opiera sie
na trzech podstawowych przestankach: 1) Chrystus roz-
szerzyl zakres pojecia ,blizni”, znanego w Starym Testa-
mencie. Dla Chrystusa bliznim jest kazdy, bez wyjatku,
czlowiek. 2) W bliznim, tj. w kazdym czlowieku, Jezus
kaze widzie¢ samego siebie. Chrystus poniekad utozsamia
sie z kazdym czlowiekiem: ,Zaprawde, powiadam wam:
wszystko co uczyniliscie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).

3) Chrystus dal nam nowe przykazanie milosci, sta-
wiajac siebie samego za wzor: ,Nowe przykazanie daje
wam, abyscie sie wzajemnie mitowali tak, jak Ja was
umitowalem, abyscie i wy tak sie¢ milowali wzajemnie”
(J 13,34). Jezus swoja jedna wielka miloScia obejmowat
Boga, swego Ojca i wszystkich ludzi bez wyjatku, nawet
tych, ktorzy Go krzyzowali. ,Jezus zlaczyt przykazanie
mitosci Boga z przykazaniem miltosci blizniego w jedno.
Zwrot «nie ma wiekszego od tych przykazan» (Mk 12,31)
odnosi sie do pierwszego i drugiego. W sumie wiec Jezus
postawit znak rownosci pomiedzy nakazem mitosci Boga
i blizniego. Nie znaczy to jednak, by mitos¢ do Boga kon-
czyta sie na milosci blizniego. Jednakze bez mitosci bliz-
niego nie mozna milowac Boga. Na symbioze tych dwoch
przykazan wskazuja dalsze slowa uczonego w PiSmie:
«Doskonale, Mistrzu; zgodnie z prawda powiedziates: On
jest jeden i procz Niego nie ma innego. A mitowac Go z ca-
lego serca, z wszystkich mysli, ze wszystkich sit i bliznie-
go mitlowac jak siebie samego to wiele wiecej niz wszyst-
kie calopalenia i ofiary» (Mk 12,32-33). Dla chrzescijani-
na wiec jest istotne, ze przykazania drugiego nie mozna
odlaczyc¢ od pierwszego. Wobec powyzszego pytanie, czy
mitos¢ Boga w ogole jest mozliwa bez milosci blizniego,
nie tyle dotyczy relacji jednego do drugiego przykazania,
ile wspolnego uzasadnienia. Bez mitosci Boga nie mozna
praktykowac chrzescijanskiej milosci blizniego i odwrot-

50 Tamze, s. 112.
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nie, bez chrzescijanskiej milosci blizniego nie mozna ko-
chac Boga”™!.

»2Mitosc¢ jest z Boga” (1 J 4,7). Mitos¢ od Boga pochodzi
i do Boga prowadzi. ,Milosc ta jest tylko jedna, ta sama,
niepodzielna i cata w stosunku do Boga i blizniego. Wpraw-
dzie scisle nalezy sie¢ ona Bogu, lecz taczy jednych ludzi
z innymi. Akt milosci bowiem do Boga jest réwnoczesnie
0go0lng postawa zyczliwosci w stosunku do ludzi: «Kto nie
mituje blizniego, ktorego widzi, to jak moze mitowac Boga,
ktorego nie widzi» (J 4,20). Ta jest wlasnie droga prawdy
(por. J 14,6), jaka sie nazywa Slowo Boga, ktora wiedzie do
Boga, Ojca tych, ktorzy sie oczyscili z wszelkich namiet-
nosci. Ta jest brama (por. J 10,9), ktora wiedzie swietych
do wizji niewypowiedzianej, Swietej i wspaniatej Trojcy.
Ten jest szczep winny, w ktorym wszczepiony zapuscit ko-
rzenie i w ten sposob zastuzyl przez partycypacje na zycie
z Bogiem (por. J 15,1; Rz 10,9). Dla tego wlasnie dobra
zostata dana i gloszona nauka Boza zaréwno prorokow,
jak i Ewangelii, mianowicie, abysmy, zafascynowani wizja
niewypowiedzianych dobr, zashuzyli na nie przez nasze po-
stepowanie w tym sensie, ze z milosci do Stworcy szanu-
jemy Jego stworzenie i na rowni stawiamy ze soba zgod-
nie z wola Stworcy i racja natury, wyrzekajac sie znowu
zgodnie z natura najmniejszego niesprawiedliwego trakto-
wania, poniewaz ona ustanawia wszystkich wedlug jedne;j
zasady tozsamosci”®?.

,Kto bowiem kocha Boga, nie moze gardzi¢ Tym, ktory
nakazuje mitosc blizniego, a kto swiecie i duchowo (sancte
ac spiritualiter) miluje blizniego, to czyz w nim nie kocha
i Boga? Ta milosc¢ jest odrebna od wszelkiej Swiatowej mi-
tosci, ktora Pan rozroznit dodajac: «jakom ja was umilowab»
(J 13,34). Co bowiem, jesli nie Boga w nas ukochal? Nie
jakobysmy Go juz mieli, lecz abysmy Go osiagneli i zeby
zaprowadzil nas tam, jak nieco wczesniej powiedzialem,
gdzie Bog ma byc¢ wszystkim we wszystkich. [...] Dlatego
wiec nas ukochal, abysmy milowali sie wzajem; milujac
nas, tego nam uzycza, iz wzajemna miloscia wiazemy sie ze

51 Tamze, s. 115.
52 Maksym Wyznawca, List o mitosci.
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soba, a stodkim wezlem zlaczeni, mamy sie sta¢ cztonkami
tak dostojnej Glowy”s3.

c) Milosé jest substancjalna

Aspekt ontyczny mitosci zostal juz omowiony, w osob-
nym paragrafie (zob. s. 100-101). Mozna tylko dodac, ze
Benedykt XVI w swej encyklice Deus caritas est, mowigc
o mitosci ma na uwadze ten jej przymiot: ,Kto chce dawac
mitoS¢, sam musi ja otrzymac w darze (Quicumque amo-
rem donare vult, illum tamquam donum ipse recipiat opor-
tet)”>*. Milos¢ jest rzeczywistoscia duchowa, ktora Duch
Swiety rozlewa w naszych sercach: ,Milosé Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat
nam dany” (Rz 5,5).

Na poczatku swej encykliki Benedykt XVI moéwi ,,0 mito-
Sci, ktéra Bog nas napetnia (quo Deus nos replet)”>®. Kardy-
natl Karol Wojtyla stwierdza: ,Mitos¢, ktora jest Darem Nie-
stworzonym, nalezy do tajemnicy wewnetrznej Boga |[...]”%°.
Ontyczny (substancjalny) charakter mitosci okresla wyra-
zenie Sw. Augustyna: ,Jest ona (charitas) substancjalna
(substantia), bo Bog jest substancja (quia Deus substan-
tia): «<Bog jest milosciar, jak mowi Pismo swiete (1 J 4,16).
Tak jak jest substancja (substantia) wraz z Ojcem i Synem,
tak samo Milos¢ wraz z Nimi”*’.

Benedykt XVI w zakonczeniu pierwszej czeSci swej en-
cykliki Deus caritas est, podkreslit prawde o mitosci, ktora
pochodzi od Boga i jest jego darem: ,Milos¢ Boga i mitosc¢
blizniego sa nierozlaczne: sa jednym przykazaniem. Jed-
nak obie te milosci czerpig zycie z milosci pochodzacej od
Boga, ktory pierwszy nasz umitowatl. Tak wiec nie chodzi
tu juz o «przykazanie» z zewnatrz, ktore narzuca nam cos
niemozliwego, lecz doswiadczenie milosci darowanej z we-
wnatrz, i ta miloscia, zgodnie ze swoja natura nalezy sie

53 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie $w. Jana, 65, 2.
5% Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 7.

55 Tamze, 1.

56 Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie beda, s. 46.

57 Sw. Augustyn, De Trinitate, VI 5, 7.
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dzieli¢ z innymi”®®. Ten aspekt milosci, ktora jest rzeczy-
wistoscia pochodzaca od Boga — Jego darem, jest bardzo
czesto ignorowany i pomijany. MitlosS¢ rozpatruje sie tyl-
ko w kategoriach relacji miedzyosobowych. Blad powyzszy
dotyczy rozumienia samej istoty mitosci chrzescijanskiej,
jako Bozej rzeczywistosci. Mozna go okreslic jako:

4° De-entisatio caritatis (lac. de — od; ens — byt)

Powyzsza deformacja istoty mitosci chrzescijanskiej,
dotyczy jej pomniejszenia przez pominigecie wymiaru Bo-
skiego, w sensie genetycznym. Tylko milos¢ jako dar Boga,
dany przez Ducha Swietego, jest wielka na miare wielko-
Sci Boga. Posiadanie tej mitosci i trwanie w niej jest naj-
wazniejsze. Jej braku nie mozna niczym zastgpic. Ona jest
wieksza od daru jezykow, od wiedzy, od proroctw, od wiary
i nadziei (por. 1 Kor 13,1-13). Zwrot ,a milosci bym nie
mial (agapen de me echo)” sw. Pawel powtorzyt trzykrot-
nie w pierwszych wersetach swego Hymnu o mitosci (1 Kor
13,1-3). Pominiecie wymiaru ontycznego (bytowego) mito-
Sci chrzescijanskiej degraduje ja i pomniejsza do wymia-
row czysto ludzkich.

d) Milos¢ jest eklezjalno-sakramentalna

Kosciotl jako Glowa i Cialo Chrystusa, jest ,wspolno-
ta mitosci” - jest ,zgromadzeniem milosci” (coetus carita-
tis)*® w wymiarze Bosko-ludzkim. W Kosciele dziala Duch
Swiety, ktory rozlewa milosé na wszystkich wiernych, na
caly Kosciot, ktory jest Jego Swiatyniq. Chrystus karmiac
swoje Cialo — lud Bozy, przez Eucharystie, ktora jest Jego
Cialem i Jego Krwia, udziela wiernym swego Ducha — Du-
cha Swietego. Jan Pawel II w swej encyklice Ecclesia de
Eucharystia, zwraca uwage na ten pneumatyczny wymiar
Eucharystii:

,Gdy w Komunii sw. przyjmujemy Ciato i Krew Chry-
stusa, przekazuje On nam takze swego Ducha. Swietego.

58 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 18.
59 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 13.
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Efrem pisze: «Nazwatl chleb swoim zyjacym Ciatem, napel-
nil go soba samym i swoim Duchem. [...] A kto go z wia-
ra spozywa, spozywa Ogien i Ducha. [...] Bierzcie i jedzcie
z tego wszyscy, spozywajcie z tym Ducha Swietego. Praw-
dziwie bowiem to jest moje Cialo, i kto je spozywa, bedzie
zyt na wieki»®®. Kosciot prosi o ten Boski Dar, zrédlo kaz-
dego innego daru, w epiklezie eucharystycznej. Czytamy,
na przyklad, w Boskiej liturgii sw. Jana Chryzostoma:
«Ciebie wzywamy, Ciebie prosimy i blagamy: zeslij swoje-
go Ducha na nas i na te dary [...], aby staly sie dla tych,
ktorzy w nich uczestniczy¢ beda, oczyszczeniem duszy,
odpuszczeniem grzechéw, komunia z Duchem Swietym»©!.
A w Mszale Rzymskim celebrans modli si¢: «Spraw, abysmy
posileni Cialem i Krwia Twojego Syna i napelnieni Duchem
Swietym, stali sie jednym ciatem i jedna dusza w Chrystu-
sie»®2. W ten sposob, przez dar swojego Ciata i swojej Krwi,
Chrystus pomnaza w nas dar swojego Ducha, wylanego
juz w Chrzcie sw. i udzielonego jako «pieczeé» w sakramen-
cie Bierzmowania”®.

W Eucharystii otrzymujemy catego Chrystusa i Jego
Ducha, Ducha Mitosci, ktory udziela wszystkim przyjmu-
jacym Cialo i Krew Panska — daru Milosci.

Przez Eucharystie buduje si¢ i wzrasta milos¢ calego
Kosciola — wszystkich wszczepionych przez chrzest w Chry-
stusa — Cialo. Wszyscy wierni, przyjmujac Ciato i Krew
Chrystusa staja sie ,,Kims jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28). Benedykt XVI przypomina, ze Eucharystia,
okreslana terminem agape, jest sakramentem zjednocze-
nia w mitosci, wszystkich przyjmujacych Komunie swieta:

,leraz nalezy zwroci¢c uwage na inny aspekt: «misty-
ka» tego sakramentu ma charakter spoleczny, albowiem
w komunii sakramentalnej ja zostaje zjednoczony z Panem

6 Sw. Efrem, Sermo IV in hebdomadam Sanctam, Corpus Scripto-
rum Christianorum Orientalium, t. 413 (Syr. 182), s. 55.

81 La Divina Liturgia di S. Giovani Crisostomo. Testo greco e italiano,
Monastero Esarchico di Grottaferrata 1960, s. 97-99.

62 Missale Romanum, Editio typica tertia, Typis Vaticanis 2002,
s. 587-588 (n. 113): ,[...] concede, ut qui Corpore et Sanguine Filii tui
reficimur, Spirtui eius Sancto repleti, unum corpus et unus spiritus
inveniamur in Christo”.

63 Jan Pawet II, encyklika Ecclesia de Eucharistia, 17.
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— tak jak i wszyscy inni przyjmujacy komunie. «Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba», mowi
sw. Pawet (1 Kor 10,17). Zjednoczenie z Chrystusem jest
jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On sie
daje. Nie moge miec¢ Chrystusa tylko dla siebie samego;
moge do Niego nalezec tylko w jednosci z wszystkimi, kto-
rzy juz stali sie¢ — lub stang sie¢ — Jego. Komunia wypro-
wadza mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku
Niemu, a przez to jednoczesnie ku jednosci ze wszystki-
mi chrzescijanami. Stajemy sie ¢ednym ciatem», stopieni
razem w jednym istnieniu. Mitlos¢ Boga i milos¢ bliznie-
go sa teraz naprawde jednym: wcielony Bog przyciaga nas
wszystkich do siebie. To pozwala zrozumiec, ze agape staje
sie takze okresleniem Eucharystii: w niej agape Boga przy-
chodzi do nas cielesnie, aby nadal dziala¢c w nas i poprzez
nas. Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-sa-
kramentalnego, mozna poprawnie zrozumie¢ nauczanie
Jezusa o mitosci™®*.

W podsumowaniu mozna powiedziec, ze mitos¢ chrzes-
cijanska w jej pelnym wymiarze, w oderwaniu od Kosciota
ijego sakramentow, nie moze w pelni wzrastac i dojrzewac
na miare dojrzatosci mitosci Chrystusowej. Ci, ktorzy pro-
buja oddzielic milos¢ chrzescijanska od Kosciota, popel-
niaja powazny blad, ktéry mozna okreslic¢ jako:

5° De-ecclesialisatio caritatis

W czasach dzisiejszych spotykamy coraz czesciej chrzes-
cijan, ktorzy deklarujac swa wiare w Chrystusa, separuja
sie od Kosciola i Jego sakramentow. Dotyczy to szczegdlnie
uczestnictwa w Eucharystii, czyli udziatu we Mszy Swie-
tej. Tym wszystkim nalezaloby uswiadomic, ze tylko Kos-
ciot, ktory jest Catym Chrystusem i Swiatynig Jego Ducha
— Ducha Swietego, jest jedyna i najlepsza szkola milosci
prawdziwej, do ktorej teskni kazde serce ludzkie; mitosci,
ktora moze da¢ prawdziwag radosc i pokoj, w zjednoczeniu
z Bogiem i wszystkimi ludzmi dobrej woli. Mozna i nalezy
powiedziec¢, ze poza Kosciolem i jego sakramentami, nie

64 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 14.
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ma mitosci w pelnym wymiarze; mitosci, ktora od Boga po-
chodzi i do Boga prowadzi. Bez Boskiego zasilania sakra-
mentem mitosci, mitosc ludzka, sama w sobie, jest krucha
iutomna; niepetnaiczastkowa. Bez przyjmowania Komunii
swietej, w ktorej otrzymujemy Chrystusa, Boga Wcielonego
i Jego Ducha, Ducha Mitosci, nie ma wzrostu mitosci, nie
ma milosci doskonaltej, ktora daje zycie wieczne. Ostrzeze-
niem sa stowa Chrystusa: ,Zaprawde, zaprawde powiadam
wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Czlowiecze-
go i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli Zycia
w sobie” (J 6,53); ,Kto spozywa moje Cialo i Krew moja
pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6,56). Negowanie wy-
miaru eklezjalno-sakramentalnego milosci, jest powaznym
btedem, ktory deformuje rozumienie mitosci prawdziwej,
»~mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,39).

e) Milos¢ jest integralna

Przymiot integralnosci dotyczy milosci chrzescijanskiej
w jej pelnym Bosko-ludzkim wymiarze. W poprzednich pa-
ragrafach priorytetowo zostal omowiony jej Boski wymiar
oraz przymioty, ktore dotycza samej istoty milosci w jej
esencjalnej postaci. W niniejszym paragrafie zamierzamy
skoncentrowac sig¢ glownie na ludzkim aspekcie milosci,
majac na uwadze jej integralny wymiar, w odniesieniu do
trzech podstawowych wtadz ludzkiej natury, tj. do sfery in-
telektualnej, wolitywnej oraz emocjonalnej cztowieka. Na-
stepnie omowiona zostanie kwestia zwiazana z wymiarem
prakseologicznym mitosci chrzescijanskie;j.

W potocznym jezyku pojecie ,,milos¢” kojarzy sie czesto
li tylko ze sfera emocjonalno-uczuciowa. Czesto przez sto-
wo ,kochac” rozumie sie: lubic¢, odczuwac sympatie, przy-
wigzanie. W przeniesieniu na grunt chrzescijanski, tego
typu tendencja grozi splyceniem — az do zredukowania
milosci chrzescijanskiej do ,mdlego sentymentalizmu”®®.
Z drugiej strony elementu uczuciowego nie mozna w zad-
nym wypadku lekcewazyc¢, a tym bardziej pomijac. Co wie-

% Warnach, Agape, s. 257.
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cej, nie wolno tez pomijac calej sfery zmyslowo-pozgadaw-
czej, bo i jej akty naleza do kostytutywnych elementow
pelnej mitosci.

W naturze ludzkiej istnieja pewne wrodzone pragnienia
i sktonnosci. Do najsilniejszych nalezy pragnienie dobra
i piekna szeroko rozumiane, w zaleznosci od réznorodnych
potrzeb i upodoban ludzkiej natury. W swoim zyciu czlo-
wiek napotyka rozne wartosci. W niektorych znajduje upo-
dobanie. Mozna by si¢ zgodzic¢ z F. Sawickim, ze ,pierwszym
aktem jest upodobanie, bo mitos¢ od tego sie rozpoczyna”®.
»Z tym laczy sie jako pierwiastek drugi sklonnosc¢, pociag
duszy do tego dobra, ktore budzi upodobanie. [...] Two-
rzy sie przez to zlaczenie uczuciowe. [...] Ten pociag duszy
(motus amoris) i to zlgczenie uczuciowe jest, jak stusznie
zauwaza Sw. Tomasz, najwiecej istotnym momentem mi-
tosci”®”. Na potwierdzenie swych wywodow ks. Sawicki cy-
tuje wypowiedzi Akwinaty, sugerujac tym samym, ze jego
wlasnie nauke referuje: appetitus ad bonum est amor, qui
nihil aliud est quam complacentia boni (mitosc jest prag-
nieniem dobra; jest ona niczym innym jak upodobaniem
w dobru); Importat quandam unionem secundum affectum
amantis ad amatum; in quantum scilicet amat, aestimat
amatum quodammodo unum sibi vel ad se pertinens et sic
movetur ad ipsum ([Mitos¢] tworzy pewien zwigzek uczu-
ciowy miedzy kochajacym i kochanym; o ile kocha, uwaza
kochanego za cos jakby jednego z soba, albo za cos, co do
niego przynalezy i dlatego sktania sie do niego)®®. Wszyst-
kie wypowiedzi ks. Sawickiego, zawarte w malym, bo jed-
na strone liczacym paragrafie pt. ,Pojecie i istota milosci”,
zdaja sie milos¢ sprowadzac tylko do sfery uczuciowej. Mi-
los¢ nazywa przezyciem (,Mitos¢, chociaz jest przezyciem
kazdemu znanym [...]”). Nie precyzuje jednoznacznie, czy
akty milosci skladajg sie tylko z aktow uczuciowych czy tez
rowniez z aktow woli. Na poczatku paragrafu mowi: ,Mi-
losc¢ jest przezyciem ztozonym z kilku aktow uczucia i woli,
ewentualnie odpowiednich trwatych dyspozycji duszy”. Pod
koniec zas akty woli zalicza do aktoéw towarzyszacych, tj.

66 F. Sawicki, Deus caritas est, Pelplin 19822, s. 20.
87 Tamze.
6 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11, 11 27, 2.
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konstytutywnie nie przynaleznych do mitosci (,Tym aktom
uczuciowym towarzysza akty woli”)®°.

Trudno zaprzeczy¢ stusznosci tych wywodow. Rodza sie
jednak pytania: Czy powyzsza charakterystyka wyczerpuje
to wszystko, co zwykliSmy rozumie¢ pod pojeciem milo-
Sci chrzescijanskiej? Czy wespot z wyzej opisanymi aktami
uczuciowymi nie idzie w parze ocena upragnionego dobra,
ocena, ktora wydaje rozum? Etymologia terminow caritas
i dilectio wykazala, ze milosc¢ chrzescijanska ze swej natury
dokonuje oceny i wyboru dobr oraz sklania wole w kierun-
ku dobr uznanych za prawdziwe, to jest zgodne z zasadami
nauki wiary i moralnosci chrzescijanskiej.

Rodzi sie tez watpliwosc, czy milos¢ chrzescijanska za-
czyna sie jedynie od upodobania? Niekiedy poznanie rozu-
mowe pozwala odkry¢ nam pelna wartos¢ bytoéw i czesto
to, co w pierwszej chwili nas nie pociagato, dzieki intelek-
tualnemu poznaniu zaczyna nas fascynowac i staje sie
przedmiotem pozadania. Czy od aktow woli nie moze sie
zaczynacC milos¢ chrzescijanska, gdy opierajac sie na au-
torytecie Bozym uznajemy za dobro to, co nakazuja przy-
kazania? Czesto dopiero wtornie odkrywamy, ze dobrem
godnym pozadania jest to, co wstepnie przyjeliSmy jako
nakazane. Psalmista nazywa szczesliwym tego cztowieka,
ktory ,ma upodobanie w Prawie Pana” (Ps 1,2), tj. czlo-
wieka, ktory najpierw przyjal, jako aksjomat, nakazy Pra-
wa, a potem dzieki temu rozmyslal nad nimi dniem i noca,
poznat ich prawdziwa wartosc i dlatego je pokochal, czyli
yznalazt w nich upodobanie””®.

Niekiedy spotykamy sie z okresleniami mitosci chrzesci-
janskiej, ktore jednostronnie akcentujg w niej udzial aktow
wolitywnych. Do takich nalezy wczesniej cytowane okresle-
nie Sw. Augustyna: ,Recta itaque voluntas est bonus amor,
et voluntas perversa malus amor (Wola prawa jest wiec mi-
loscig dobra, a wola przewrotna — mitoscia zta)””!. Gdyby to
potraktowac jako definicje, to terminem definiens do amor

% Sawicki, Deus caritas est, s. 20.

70 Z tej racji chyba §w. Tomasz z Akwinu twierdzi, ze caritas i dilectio
moze by¢ okreslona terminem amor, ale nie odwrotnie (Omnis dilectio
vel caritas est amor, sed non e converso; Summa teologiae, 1, I1 26, 3).

7t Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV 7, 2.
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jest wyraz voluntas — wola. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na
dotaczong do niego przydawke recta. Jest to wiec wola wias-
ciwie ukierunkowana, domyslnie: przez rozum oswiecony
wiara, bo stanowi o tym, co wlasciwe i stuszne, tj. zgodne
z nauka Boza. Niemniej sfera wolitywna jest tu mocno wy-
akcentowana jako element konstytutywny mitosci.

J. Pieper, analizujac bardzo wnikliwie istote milosci,
wsrod wielu roznych okreslen wprowadza i takie: ,Mitosc
jest wiec sposobem chcenia””?. Jego tok rozumowania jest
bardzo interesujacy, dlatego nie od rzeczy bedzie przyto-
czenie go tu w calosci: ,W kazdym mozliwym przypadku
miltos¢ znaczy tyle, co uznanie za dobre. Nalezy to poczat-
kowo brac¢ zupelnie dostownie. Kocha¢ kogos lub cos to
nazwac tego kogos lub to cos, to nazwac tego kogos lub
to cos dobrym i mowic: dobrze, ze to istnieje, dobrze, ze
jestes na swiecie! By unikng¢ nieporozumien trzeba do-
konac interpretacji, a nawet korekty tego sformutowania.
Przede wszystkim trzeba zdac sobie sprawe, ze wbrew do-
stownemu sensowi nie chodzi tu o zwykle mowienie i nazy-
wanie, nie chodzi o zdanie orzekajace, co wlasciwie byloby
rowniez mozliwe. Aprobata, ktorg tu mamy na mysli, jest
raczej manifestacja woli, a wiec przeciwienstwem rzeczo-
wej, czysto teoretycznej mentalnosci. Oznacza ona zgode,
przyzwolenie, potwierdzenie, uznanie, afirmacje, pochwale,
stawienie, wielbienie. I chociaz bardzo widoczna jest roz-
nica co do sity wyrazu miedzy zwyklym wyrazeniem zgody
a entuzjastycznie wielbiacg afirmacja — wszystkie ogniwa
tego tanicucha, ktére oczywiscie tatwo mozna by powiek-
szyC, maja jednag ceche wspolna — sa bez wyjatku formami
manifestacji woli””3.

Udziat sfery wolitywnej w aktach mitosci chrzescijan-
skiej wydaje sie bezsprzeczny. Z drugiej strony przecenia-
nie tego elementu prowadzi do deformacji, ktore Pieper
okresla jako ,aktywistyczne zawezenie”. Wyjasniajac me-
chanizm tego procesu pisze on: ,,PrzywykliSmy juz w pew-
nej mierze ograniczac pojecie chcenia do pojecia woli dzia-
lania, zgodnie z czesto cytowana definicjg, wedtug ktorej

72 Pieper, O mitosci, s. 28.
7 Tamze.
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«chcie¢ w sensie wlasciwym» to tyle, co «pod wplywem mo-
tywow zdecydowac sie na dziatanie»”’*.

W konsekwencji owocem takiego rozumowania jest cze-
sto zawezone pojmowanie mitosci chrzescijanskiej jako do-
broczynnosci. Wielu teologow, jak to zauwaza V. Warnach,
mowi o mitosci chrzescijanskiej tylko w kategoriach ,,czyn-
nej mitosci””®. Owszem, dobroczynnos¢ wyplywa z mito-
Sci chrzescijanskiej. Klemens Aleksandryjski powiedziat,
ze z miltosci ,wykwitaja dobre czyny”’®. Tenze autor przy-
pomina, ze sama idea dobroczynnosci nie jest czyms, co
stworzylo dopiero chrzescijanstwo. ,Wyrzeczenie si¢ ma-
jatku — pisze Klemens — aby rozdzielic go miedzy ubogich
albo oddac ojczyznie, nie jest czyms nowym, gdyz wielu lu-
dzi przed przyjsciem Zbawiciela tak czynito; jedni, by moc
swo0j czas poswieci¢ martwej madrosci, inni dla marnego
rozglosu i proznej zadzy stawy, tacy np. jak Anaksagoras,
Demokryt czy Krates™".

Swiety Pawel poucza, ze dobroczynnosé¢ bez milosci
(agape) nie przynosi ofiarodawcy korzysci, nawet gdyby
zaowocowala tak heroicznymi czynami, jak rozdanie cale-
go majatku i wydanie ciata na spalenie: ,I gdybym rozdat
na jalmuzne cala majetnos¢ moja, a cialo wystawil na
spalenie, lecz milosci bym nie mial, nic bym nie zyskal”
(1 Kor 13,3).

Bledem rowniez bytoby ujmowanie mitosci chrzescijan-
skiej wylacznie w kategoriach cnoty. H. Preisker, shusznie
zauwaza, ze milosc nie jest jedna z wielu cnot, lecz swym
zakresem wewnetrznym obejmuje je wszystkie razem’s.
Do podobnych wnioskow dochodzi C. Spicq, ktory twier-
dzi, ze milos¢ w swej istocie obejmuje cale zycie religijne
i moralne™. Milos¢ jest wartoscig nadrzedna w stosunku

" Tamze, s. 29. Por. J. Hoffmeister, Wérterbuch der philosophischen
Begriffe, Hamburg 1955, s. 670.

> Warnach, Agape, s. 252.

76 Klemens Aleksandryjski, Ktéry cztowiek bogaty moze byé zbawio-
ny?, 28, 4: ,hos agapes blastanuses eupoiian”.

7 Tamze, 11, 4.

78 Por. H. Preisker, Das Ethos des Urchristentums, Gutersloh 1949,
s. 184.

7 C. Spicq, Agapé dans le Nouveau Testament, t. 2, Paris 1959,
s. 305.
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do wszystkich cnét. Jej wzrost uzyskuje sie przez wzrost
wszystkich cnot. Z tej racji w konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele znajdujemy znamienne stwierdzenie: ,Aby zas
milos¢ (caritas) jak nasienie dobre wzrastata w duszy i wy-
dawata owoce, kazdy wierny winien [...] praktykowac usta-
wicznie modlitwe, samozaparcie, ochocza postuge brater-
ska i wszelkie cnoty”®°.

Mozna wreszcie spotkac okreslenia mitosci chrzescijan-
skiej, ktore pierwszorzednie akcentuja udziat w niej wladz
poznawczych (intelektualnych). Na szczegolna uwage za-
stuguja dwa okreslenia podane przez Maksyma Wyznaw-
ce. Pierwsze z nich znajdujemy na samym poczatku jego
czterystu sentencji o mitosci: ,Mitos¢ (agape) jest dobrym
porzadkiem duszy, wedlug ktorego zadne z istniejacych
dobr nie jest przedkladane nad poznanie Boga”®!'. Termi-
nem definiens w stosunku do definiendum, tj. do agape,
jest rzeczownik diathesis, ktory przede wszystkim przyj-
muje znaczenia: urzadzenie, ustroj, porzadek®?. Do niego
przylaczony jest przymiotnik agathos — dobry, przydatny,
pozyteczny. Mitos¢ wiec to ,dobry porzadek duszy”, skiero-
wanej ku poznaniu Boga, przedkladajacej poznanie Boga
nad wszystkie inne dobra. To okreslenie wiec, obok wspo-
mnianego intelektualnego nachylenia, ma tez swoj wymiar
teocentryczny.

W drugim okresleniu moment intelektualny jest jesz-
cze bardziej uwypuklony: ,Milosc (agape) jest boska ma-
droscig wiernych, prawdziwa i nieskalana, ktorej konncem
jest prawda i dobro, poniewaz dobrem jest kochac ludzi
i prawda jest czu¢ i milowaé¢ Boga w wierze®®. Terminem
definiens jest ,madrosc” (sofia). Rzeczownik ten opatrzony
jest az trzema przydawkami: boska, prawdziwa, nieskala-
na. Milos¢ jest madroscia, madroscia boska, prawdziwa
i nieskalana, ktora posiadajg wierni.

80 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 42.

81 Kefalaia peri agapes, 1 1.

82 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa
1958, s. 527.

83 Maksym Wyznawca, Epistula ad Joannem cubicularium de chari-
tate.
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Wszystkie, wyzej omowione, okreslenia milosci chrzes-
cijanskiej mozna oznaczyc jednym wspolnym mianem, jako
sokreslenia czastkowe” lub ,parcjalne” (tac. pars — czesc),
z tej racji, ze ujmujq one tylko jakas jednag czastke prawdy
o milosci. Okreslenia te wtenczas staja sie stuszne, kiedy
beda traktowane jako pars pro toto — czeS¢ zamiast calo-
Sci. W przeciwnym razie staja sie okresleniami btednymi,
zawezajacymi prawde o pelnym wymiarze mitosci; staja sie
sparcjalizmami”. Majac na uwadze trzy podstawowe wia-
dze ludzkiej natury, mozna wyréoznic trzy ,parcjalizmy”,
akcentujace jednostronnie lub nawet wylacznie, udziat
w mitosci, badz sfery emocjonalnej, badz wolitywnej, badz
intelektualnej. Tego typu ujecia, jak wyzej wykazano, poja-
wiajg sie nawet w opracowaniach znanych teologow. W po-
tocznym rozumieniu mitosci bardzo czesto sprowadzana
jest wylacznie do sfery emocjonalno-uczuciowej. Blad ten
mozna okresli¢ (od greckiego terminu pan — wszystek, caty
i lacinskiego emotio — wzruszenie, uczucie) jako:

6° Panemocjonalizm agapetyczny

Benedykt XVI, kiedy charakteryzuje milos¢, posrednio,
zwraca uwage na ten blad, kiedy stwierdza: ,W procesie
spotkania pokazuje sie rowniez wyraznie, Ze mitosSc nie jest
tylko uczuciem. Uczucia przychodza i odchodza. Uczucie
moze by¢ cudowna iskra rozniecajaca, lecz nie jest pelnig
mitosci™®*.

Inne opracowania, dotyczace istoty milosci, akcentu-
ja jednostronnie udziat woli ludzkiej w akcie mitosci, lub
nawet sprowadzaja ja wylacznie do kategorii wolitywnych.
Tego typu zawezenie, czy jednostronnosc¢, mozna by okre-
sli¢ jako:

7° Pantelematyzm agapetyczny (gr. thelema — wola)

Ojciec Swiety Benedykt XVI zwraca uwage na integral-
ny charakter milosci chrzescijanskiej, ktora laczy rozum,
wole i uczucie w ogarniajacy wszystko akt mitosci:

,2Do dojrzalosci milosci nalezy to, ze angazuje wszyst-
kie potencjalne mozliwosci cztowieka i wlacza, by tak rzec,

84 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 17.
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czlowieka w swoj caloksztalt. Spotkanie z widzialnymi
przejawami mitosci Boga moze wzbudzi¢ w nas uczucie
radosci, jakie rodzi sie z doznania, ze jest si¢ kochanym.
To spotkanie wymaga jednak rowniez zaangazowania na-
szej woli i naszego intelektu. Rozpoznanie Boga zyjacego
jest droga wiodaca do mitosci, a «tak» naszej woli na Jego
wole laczy rozum, wole i uczucie w ogarniajacy wszystko
akt mitosci. Jest to jednak proces, ktory pozostaje w cia-
glym rozwoju: milos¢ nigdy nie jest «skonczona» i spet-
niona; mitos¢ zmienia sie wraz z biegiem zycia, dojrzewa
i wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie. Idem velle
atque idem nolle — chcie¢ tego samego, nie chcie¢ tego
samego, to wlasnie starozytni uznawali za prawdziwag
tres¢ milosci: sta¢ sie podobnym jedno do drugiego, co
prowadzi do wspolnoty pragnien i mysli. Historia milosci
miedzy Bogiem a czlowiekiem polega wlasnie na fakcie,
ze ta wspolnota woli wzrasta w jednosci mysli i uczug,
i w ten sposOob nasza wola i wola Boga staja sie coraz
bardziej zbiezne: wola Boza przestaje byc¢ dla mnie wola
obca, ktora narzucaja mi z zewnatrz przykazania, ale sta-
je sie moja wlasng wola, ktoéra wychodzi z fundamental-
nego doswiadczenia tego, ze w rzeczywistosci Bog jest mi
bardziej bliski niz ja sam sobie. W konsekwencji wzrasta
nasze oddanie Bogu i Bog staje sie nasza radoscia (por.
Ps 73[72],23-28)7%.

Z powyzsze] wypowiedzi jasno wynika, ze miloS¢ nie
moze bycC zredukowana tylko do aspektu wolitywnego.
Z wypowiedzi, wyzej cytowanej wynika rowniez, ze zawe-
zajace, w sensie ,parcjalnym” byloby sprowadzenie aktu
mitosci wylacznie do kategorii poznawczo-intelektualnych.
Takie ujecie byloby btedem, ktory mozna okreslic jako:

8° Panintelektualizm agapetyczny

Poznanie, ktore odgrywa wazna role w akcie milosci,
nie moze byC utozsamiane z miloscia. Poznanie odgrywa
wazna role w procesie wzrostu mitosci.

Swiety Pawel modli sie o wzrost mitosci Filipian: ,,A mod-
le sie o to, aby mitos¢ wasza doskonalita sie¢ coraz bardziej

85 Tamze.
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i bardziej w glebszym poznaniu i wszelkim wyczuciu dla
oceny tego, co lepsze, abyscie byli czysci i bez zarzutu
na dzien Chrystusa, napelnieni plonem sprawiedliwosci,
[nabytym] przez Jezusa Chrystusa ku chwale i czci Boga”
(Flp 1,9-11).

Swiety Pawel wymienia ,elementy”, przez ktére ma do-
skonali¢ si¢ milosc (agape):

* ,w glebsze poznanie” (en epignosei;

* ,iwszelkie wyczucie” (kai pase aisthesei).

Dzieki tym umiejetnosciom, Filipianie beda potrafili
ocenic wartosci i wybrac te, ktore sa lepsze. Milos¢, jak juz
powiedzieliSmy zaczyna si¢ od poznania.

To poznanie prowadzi do oceny i wyboru dobra, ktore
uznajemy za godne wyboru. Wybrane dobro budzi upodo-
banie. Moc jednoczaca mitosci sklania nas ku wybranemu
dobru, z ktérym sie ,utozsamiamy”. Punktem wyjscia jest
poznanie — ocena — wybor. To stadium wstepne, ten punkt
wyjscia, jest bardzo istotny. Kazdy chce wybrac to, ,.co lep-
sze” (ta diaferonta, dostownie: przewyzszajace — Flp 1,10).

Sprowadzenie catego aktu mitosci tylko do poznania in-
telektualnego, jest zawezeniem istoty mitosci. Ten ,parcja-
lizm” pojawia sie nie tak czesto, jak pozostate dwa wczes-
niej omowione.

Milos¢ prawdziwa, w wyzej przedstawionym pelnym
Bosko-ludzkim wymiarze, ma swoj wymiar prakseologicz-
ny; jej owocem jest dobre dzialanie. Mitlos¢, ze swej natu-
ry, pragnie dzieli¢ sie posiadanymi dobrami; agape jest
dobroczynna (agathopoiusa)®®. ,Mitos¢ [...] dobro czyni
kazdemu bez wyjatku, dziatajac scisle wedlug wizerunku
Boga™®". ,Z milosci bowiem wykwita dobroczynnos¢ (eupo-
iia)”®8. Nalezy zwroci¢ uwage, ze dobroczynnosc¢, ktora wy-
rasta (,wykwita”) z milosci (agape) nie jest z nig tozsama.

W czasach wspolczesnych, jak wyzej powiedziano, pro-
buje sie sprowadzi¢ mitos¢ wylacznie do aspektu prakseo-
logicznego. Przeakcentowanie tego aspektu redukuje calg
mitos¢ do dobrego dzialania — do dobroczynnosci. Jest to

86 Klemens Aleksandryjski, Strom. IV 113, 4.

87 Tamze, IV 13, 4.

88 Klemens Aleksandryjski, Ktéry cztowiek bogaty moze byé zbawio-
ny?, 28, 4.
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bardzo powazna deformacja, dotyczaca pelnej istoty mito-
Sci, ktorg mozna okreslic¢ jako:

9° Panergizacja agapetyczna (gr. pan— wszystek, caly;

ergon — czyn, dzialanie)

Warto zwréci¢ uwage, na odrebna terminologie jaka
stosowano dla okreslenia ,,mitosci” i ,dobroczynnosci”. Mi-
los¢ okreslano greckimi terminami: agape, eros, storge, fi-
lia; w jezyku lacinskim wystepuja okreslenia: caritas, cha-
ritas, dilectio, amor. Dobroczynnosc¢ okreslano jako: gr. eu-
poiia (Hbr 13,16), euergesia (1 Tm 6,2; Dz 4,9), agathopoia
(1 P 4,19), diakonia, eleemosyne (w Nowym Testamencie
wystepuje 13 razy). W tacinskich przekazach patrystycz-
nych dzieta dobroczynnosci okreslane sa jako: opera pieta-
tis, opera misericordiae, bona opera, eleemosyna.

Dobroczynnosc¢ moze wystapi¢c w oderwaniu od mitosci.
Swiadczy o tym wypowiedz sw. Pawla: ,I gdybym rozdatl na
jalmuzne cala majetnos¢ moja, a cialo wystawil na spale-
nie, lecz milosci (agape) bym nie mial, nic bym nie zyskal”
(1 Kor 13,3). Dobroczynnos¢ moze by¢ swiadczona dla
zyskania ludzkiego poklasku, jak jalmuzna faryzeuszow
(Mt 6,2). Wspolczesne proby oderwania ludzi od mitoSci
prawdziwej i zastapienia jej dobroczynnoscia, sa proba
oderwania cztowieka od milosci Bozej i samego Boga.

10° Panaretyzm agapetyczny (gr. pan — wszystek,

caly; arete — cnota)

Blednym zawezeniem bytoby rowniez ujmowanie mitosci
chrzescijanskiej wylacznie w kategoriach cnoty. H. Preisker
stusznie zauwaza, ze milos¢ nie jest jedng z wielu cnot,
lecz swym zakresem wewnetrznym obejmuje je wszystkie
razem®. C. Spicq zwraca uwage na sumaryczny wymiar
mitosci chrzescijanskiej. Jego zdaniem milos¢ w swej isto-
cie obejmuje cale zZycie religijne i moralne: ,,Ainsi la charité
est toute la religion et toute vertu”°. Milos¢ nie jest tylko
cnota, rozumiang jako stata dyspozycja, ktéra mozna wy-
pracowac przez cwiczenie, lecz jest rowniez darem Ducha
Swietego. Na ten aspekt milosci zwraca uwage K. Wojtyla,

89 Por. Preisker, Das Ethos des Urchristentums, s. 184.
9% Spicq, Agapé dans le Nouveau Testament, t. 2, s. 305.
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kiedy nazywa mitos¢ ,darem Niestworzonym™!. Zreduko-
wanie mitosci chrzescijanskiej wylacznie do cnoty, byloby
btednym jej zawezeniem.

W niniejszym paragrafie, ktory nosi tytul: ,Przymioty
konstytutywne mitosci chrzescijanskiej”, zostalo omowio-
nych pie¢ podstawowych i fundamentalnych cech mitosci.
Mitos¢ chrzescijanska, w swym globalnym, Bosko-ludz-
kim wymiarze jest: 1° Boska, 2° Jedna, 3° Substancjalna,
4° Eklezjalno-sakramentalna oraz 5° Integralna. Struk-
tura geometryczno-obrazowa (wykres 9) ilustruje ten in-
tegralny, Bosko-ludzki wymiar mitosci, we wszystkich jej
aspektach. Ignorowanie lub pomijanie, ktoregos z wyzej
wymienionych przymiotow, prowadzi do btednych zawe-
zen i parcjalizmow, ktore deformuja pelng istote milosci
chrzescijanskiej. Do tych bledow nalezy zaliczy¢:

1° Deiprivatio caritatis;

2° Separatio amoris a caritate;

3° Dualitas praecepti caritatis;

4° De-entisatio caritatis;

5° De-ecclesialisatio caritatis;

6° Panemocjonalizm agapetyczny;

7° Pantelematyzm agapetyczny (lac. panwoluntaryzm);

8° Panintelektualizm agapetyczny;

9° Panergizacja agapetyczna,;

10° Panaretyzn agapetyczny.

Wyzej przedstawiona struktura geometryczno-obrazo-
wa, ukazujaca pelny wymiar mitosci chrzescijanskiej, uta-
twia korekte wyzej wymienionych dziesieciu btedow. Nalezy
tez dodac, ze okreslenia czastkowe mitosci, wtedy sa stusz-
ne, gdy sa traktowane jako pars pro toto (czesC zamiast
catosci). Postugujac sie nimi, nalezy mie¢ swiadomosc, ze
ukazuja one jakas czastke lub okreslony aspekt mitosci,
ktorej globalny i sumaryczny wymiar ukazuje wyzej przed-
stawiony wykres (wykres 9).

91 Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie beda, s. 46, 49.
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Rozdzial VIII
Chrzest - ,,wlaczenie w Kosciol,
Cialo Chrystusa” (K 1267)

1. OkresSlenie chrztu

hrzest jest narodzeniem do nowego zycia w Chry-
,g stusie. Zgodnie z wola Pana jest on konieczny do
zbawienia, tak jak Kosciol, do ktorego chrzest wprowa-
dza” (K 1277).

»,Chrzest swiety jest fundamentem catego Zycia chrzes-
cijanskiego, brama zycia w Duchu (vitae spiritualis ianua)
i brama otwierajaca dostep do innych sakramentow. Przez
chrzest zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako
synowie Bozy, stajemy sie cztonkami Chrystusa oraz zo-
stajemy wszczepieni w Kosciol i stajemy sie uczestnikami
jego poslania: «Chrzest jest sakramentem odrodzenia przez
wode i w stowie»” (K 1213).

Jest nazwany chrztem ze wzgledu na glowny obrzed,
przez ktory jest wypelniany: chrzcic¢ (gr. baptizein) oznacza:
«zanurzyc, pograzycr; «<zanurzenie» w wodzie jest symbolem
pogrzebania katechumena w Smierci Chrystusa, z ktorej
powstaje przez zmartwychwstanie z Nim jako «nowe stwo-
rzenie» (2 Kor 5,17; Ga 6,15)” (K 1214).
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2. Owoce chrztu

hrzest odpuszcza wszystkie grzechy, grzech pierwo-

9 rodny i wszystkie grzechy osobiste, a takze wszelkie

ary za grzech. W tych, ktorzy zostali odrodzeni, nie pozo-

staje wiec nic, co mogloby przeszkodzi¢ im w wejsciu do

Krolestwa Bozego, ani grzech Adama, ani grzech osobisty,

ani skutki grzechu, wsrod ktorych najciezszym jest oddzie-
lenie od Boga” (K 1263).

»,Chrzest nie tylko oczyszcza ze wszystkich grzechow,
lecz takze czyni neofite «cnowym stworzeniem» (2 Kor 5,17),
przybranym synem Bozym, ktory stal sie «uczestnikiem
Boskiej natury» (2 P 1,4), czlonkiem Chrystusa, a z Nim
«wspotdziedzicem» (Rz 8,17), Swiatynia Ducha Swietego”
(K 1265).

sNajswietsza Trojca daje ochrzczonemu laske uswieca-
jaca, laske usprawiedliwienia, ktora:

— uzdalnia go do wiary w Boga, do pokladania w Nim

nadziei i milowania Go przez cnoty teologalne;

— daje mu zdolnos¢ zycia i dziatania pod natchnieniem

Ducha Swietego za posrednictwem Jego daréw;

— pozwala mu wzrasta¢ w dobru przez cnoty moralne.
W ten sposob caly organizm zycia nadprzyrodzone-
go chrzescijanina zakorzenia si¢ w chrzcie Swietym”
(K 1266).

,Chrzest czyninas cztonkami Ciata Chrystusa: «Jestescie
dla siebie nawzajem czlonkami» (Ef 4,25). Chrzest wlacza
w Kosciol. Ze zrodel chrzcielnych rodzi sie jedyny Lud Bozy
Nowego przymierza, ktory przekracza wszystkie naturalne
lub ludzkie granice narodoéw, kultur, ras i ptci: «(WszyscySmy
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowic
jedno Ciato» (1 Kor 12,13)” (K 1267).
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Wykres 10

Chrzest - ,,wlaczenie w Kosciot, Ciato Chrystusa”

il
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3. Wartos¢ poznawczo-dydaktyczna
wykresu 10

a) ,,JesteSmy czlonkami Jego Ciala” (Ef 5, 30)

Mate kotka, wpisane w dolna czesc¢ duzego trojkata row-
noramiennego, obrazujacego Ciatlo Chrystusa, oznaczaja
osoby, ktore przez chrzest zostaly wlaczone do Kosciota.
Poszczegolne litery, wpisane w kotka, sa inicjatami imion:
R - Roman, J - Jan, T — Tadeusz, A — Anna, Z - Zygmunt,
L — Leon, M — Maria. Osoby te, stajg sie przez chrzest, zy-
wymi komorkami Ciata Chrystusa. Ta prawda, dzigki wy-
kresom, staje si¢ ewidentna.

b) Najwyzsza nobilitacja

Powyzszy wykres (wykres 10) ilustruje tez, jasno i wyraz-
nie, prawde o niezwyklej nobilitacji wszystkich ochrzczo-
nych: wszczepieni w Cialo Chrystusa, Boga Wcielonego,
jako zywe komorki tego Ciala, stajg sie ,uczestnikami
Boskiej natury” (2 P 1,4), ,wspolobywatelami Swietych
i domownikami Boga” (Ef 2,19), zyskuja godnosc¢ ,dzieci
Bozych” (J 1,12; Rz 8,16). By zobrazowac to niezwykle wy-
niesienie, autorzy Katechizmu (K 795) cytuja wypowiedzi
dwoch wielkich Doktoréw Kosciola, sw. Augustyna i sw.
Grzegorza Wielkiego: ,Cieszmy sie wiec i skltadajmy dziek-
czynienie nie tylko za to, ze uczynil nas chrzescijanami,
lecz samym Chrystusem. Czy rozumiecie, bracia, jakiej ta-
ski udzielit nam Bog, dajac nam Chrystusa jako Glowe?
Skoro bowiem On jest Glowa, my jesteSmy cztonkami; je-
stesSmy calym cztowiekiem. On i my [...] Pelnia Chrystusa:
Glowa i czlonki. Jaka to Glowa i jakie to cztonki? Chrystus
i Kosciot”!. ,Nasz Odkupiciel okazal sie jedna i ta sama
osoba co Kosciotl, ktéra przyjat™.

! Sw. Augustyn, In Evangelium Johannis tractatus, 21, 8.
2 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia in Job, praef. 1, 6, 4, PL 75, 525 A.
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c) Zlo wyrzadzone bliznim,
godzi w ,,Calego Chrystusa”

Omawiane wykresy ukazuja tez jasno eklezjalny aspekt
zta, wyrzadzanego blizniemu, przez analogie do integralne-
go charakteru ludzkiego organizmu. Bol zadany, np. nodze,
odczuwa caly czlowiek. Krzywdzac — zadajac bol, blizniemu
zadajemy bol calemu organizmowi: ,,Tak wiec, gdy cierpi
jeden czlonek, wspolcierpigq wszystkie inne” (1 Kor 12,26).
Bo6l zadawany poszczegolnym komorkom Ciata — Kosciola,
odczuwa caly organizm - rowniez Glowa - Chrystus.
Zdaniem sw. Augustyna, kto twierdzi, ze kocha Chrystusa,
a krzywdzi blizniego, postepuje tak, jakby Chrystusa ca-
lowatl w twarz a kopat w nogi: ,,Co ci pomoze, iz wierzysz,
jesli rownoczesnie bluznisz? Modlisz sie do Chrystusa, do
glowy, a bluznisz jego cialu. Chrystus kocha swe ciatlo.
Choc¢ sie oddzieliles od Jego Ciata, glowa nie oddzielita sie
od swego ciata. Daremnie mi czes¢ dajesz, wola do ciebie
z nieba glowa: daremnie mi czesc dajesz. Jak gdyby ci kto
calowat glowe, a deptal po nogach; starlby ci na pewno
butami nogi, chcac chwycic¢ twa glowe i pocatowac, czyz
nie powiedzialbys wtedy: co czynisz, cztowiecze? Depczesz
mnie. Nie powiedzialbys: Depczesz moja glowe, bo glowie
czeSC¢ oddawal, lecz bardziej wolatlaby glowa za deptane
cztonki, niz za siebie, cho¢ czes¢ odbierata. Czyz nie wota
glowa: Nie chce tej czci; nie deptaj mnie! I ty powiedz, jesli
mozesz: Dlaczego cie zdeptatlem! Powiedz gtowie: Chciatem
cie pocatowac i uscisnac. Lecz nie widzisz, glupcze, ze to,
co chcesz uscisnac, na mocy jednosci schodzi na to, co
depczesz? W gorze mnie czcisz, na dole depczesz. Bardziej
boli, ze depczesz, niz cieszy, ze czcisz; bo to, co czcisz, cier-
pi za tych, ktorych depczesz. Jak wota jezyk? Boli mnie.
Nie mowi: boli moja noge, lecz: Boli mnie. Jezyku, ktoz cie
uderzyl, kto ukhut, kto zranit? Nikt, lecz jestem potaczony
z tymi, ktorych zdeptano. Jakze ma mnie nie bole¢, skoro
nie jestem osobno?”?

3 Sw. Augustyn, Sermones, 267, 4, PL 38, kol. 1231 D.
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d) Dobro Swiadczone bliZniemu
odnosi si¢ do ,,Calego Chrystusa”

Wyzej podana zasade, mozna tez odnies¢ do dobrych
czynow, swiadczonych cztonkom Mistycznego Organizmu
— Kosciota. Prawda ta staje sie ewidentna — wizualnie po-
strzegana — w Swietle wyzej przedstawionego wykresu.
Chrystus obecny jest we wszystkich swych cztonkach:
w Annie, Tadeuszu, Romanie i innych. Kto swiadczy po-
moc cztonkom Chrystusa, wspiera samego Chrystusa.
Dobro swiadczone jednej komorce Ciata Chrystusa, prze-
chodzi na cate Cialo i dociera do Glowy — Chrystusa.
W tym kontekscie zrozumiale staja sie stlowa Chrystusa:
»~wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Chrystus
identyfikuje sie z kazdym czlonkiem swego Mistycznego
Ciala.

4. Chrzest pragnienia
- szansa dla wszystkich?

hrzest jest konieczny do zbawienia” (K 1257). W roz-
29 mowie z Nikodemem Chrystus okreslit te koniecz-
nos¢ w stowach: ,Zaprawde, zaprawde powiadam ci, jesli
sie ktos nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do
krolestwa Bozego” (J 3,5). Podobnie zostalo sformutowane
ostatnie polecenie Chrystusa skierowane do Jego uczniow:
sldzcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stwo-
rzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony;
a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16,15-16).

W kontekscie powyzszych slow rodzi sie pytanie, jaki
los spotka ludzi dobrej woli, ktorzy nie mieli mozliwosci
poznania Ewangelii i przyjecia chrztu? Bez chrztu nie moz-
na byc¢ wilaczonym w Kosciol — Ciato Chrystusa.
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a) Ludzie dobrej woli
- »przyporzadkowani” do Ludu Bozego

Nalezy wyjasnic, ze istnieje chrzest z wody, chrzest krwi
i chrzest pragnienia. ,Kosciol zawsze zachowywal glebo-
kie przekonanie, ze ci, ktorzy ponosza Smierc za wiare, nie
otrzymawszy chrztu, zostaja ochrzczeni przez swojg sSmierc
dla Chrystusa i z Chrystusem. Chrzest krwi, podobnie jak
chrzest pragnienia, przynosi owoce chrztu, nie bedac sa-
kramentem” (K 1258). ,Kazdy cztowiek, ktory nie znajac
Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciola, szuka prawdy i petl-
ni wole Boza, na tyle, na ile ja zna, moze byc¢ zbawiony.
Mozna przypuszczac, ze te osoby zapragnetyby wyrazne
chrztu, gdyby wiedzialy o jego koniecznosci” (K 1260).

Poprzez chrzest pragnienia przynaleze¢ moga do Ludu
Bozego, niechrzescijanie a nawet ateiSci. Zasade te sfor-
mutowatl Sobor Watykanski II: ,,Ci wreszcie, ktorzy jeszcze
nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadkowa-
ni sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim wiec narod, ktory
pierwszy otrzymal przymierze i obietnice, i z ktorego naro-
dzit sie¢ Chrystus wedtug ciala. [...] Ale plan zbawienia obej-
muje takze i tych, ktorzy uznajg Stworzyciela, wsrod nich
zas w pierwszym rzedzie muzulmanoéw; [...]. Ci bowiem,
ktorzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej
i Kosciota Chrystusowego, szczerym sercem jednak szu-
kaja Boga i wole Jego poprzez nakaz sumienia poznang
starajg sie pod wptywem taski pelni¢ czynem, moga osiag-
nac wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrznosc¢ Boza
koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktorzy bez wias-
nej winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania
Boga, a usituja, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie”.

Ostatecznie wszyscy ludzie dobrej woli, ktorzy szukaja
Boga i staraja sie pelni¢ Jego wole, moga przez chrzest
pragnienia zostac¢ ,przyporzadkowani do Ludu Bozego”.
Moga! Na ile ta mozliwosc¢ jest realna — trudno odpowie-
dziec! Tylko Bog zna serca i sumienia ludzkie. Tylko On
moglby wskazac, kto sposrod ludzi dobrej woli, szczerze
szuka prawdy i stara se pelni¢ wole Boza. Tylko Bog mogtby

4 Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 16. Por. K 954.
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okreslic¢, kto zostanie wlaczony do Kosciota Chrystusowego
— do Ludu Bozego.

b) Zwodniczosé deklarowanego agnostycyzmu

W czasach dzisiejszych, bardzo czesto mamy do czynie-
nia z agnostycyzmem ,konformistycznym”. Agnostycyzm
jest deklarowany wspoétczesnie przez wielu ludzi, z roznych
wzgledow: politycznych, ekonomicznych oraz spotecznych.
Kto chce byc¢ liderem partii promujacej ateizacje i laickosc,
podaje sie za agnostyka, czesto wbrew wilasnym przeko-
naniom. W okresie rzgdoéw komunistycznych stanowiska
panstwowe otrzymywali ci, ktorzy deklarowali sie¢ jako
Jniewierzacy”. W czasach dzisiejszych mnoza sie szeregi
wyznajacych zasady konformizmu. Dla uzyskania pracy
w firmie, ktorej wlascicielem jest cztowiek niewierzacy, de-
klaruja sie jako ,agnostycy”.

Konformizm zyciowy, czesto decyduje, o tym wyborze
yJneutralnosci” swiatopogladowej. Zasady moralnego prawa
Bozego traktuje sie wybiorczo. Wydaje sie, ze tak latwiej
zyc. Ci ludzie najczesciej angazuja sie w tak modne dzisiaj
akcje charytatywne, w duchu ,po cichu” liczac na mitosier-
dzie Boze.

By¢ moze wydaje sie im, ze sa uczciwi i sprawiedliwi,
ze Bog zaliczy ich do grona zbawionych. Niestety, moga
sie¢ w swej rachubie srodze zawiesc. W sprawie zbawie-
nia nie mozna liczy¢ na przypadek! Zycie ziemskie trwa
krotko, w poréwnaniu z wiecznoscia — kilka minut! Jesli
w sprawach ziemskich staramy sie o ubezpieczenie — na-
wet tam, gdzie grozba niebezpieczenstwa, np. pozaru,
jest jedna na tysiac — to o ile bardziej winniSmy starac
sie o ,ubezpieczenie” w sprawie absolutnie najwazniejszej,
jaka jest cala wiecznosc?! Mozliwos¢ zbawienia tych, kto-
rzy przez chrzest wody zostali wlaczeni do Ciata Chrystusa
— Kosciota i staraja sie doskonali¢ w milosci, jest tysiac
razy wieksza niz tych, ktorzy licza na chrzest pragnienial
Wniosek stad oczywisty: czynic¢ wszystko, co tylko mozliwe,
by przez chrzest wody znalez¢ sie w Kosciele i ze wszyst-
kich sit starac sie, przy pomocy laski Bozej, o wzrost w mi-

142



losci. Teoretycznie przez chrzest pragnienia wszyscy ludzie
dobrej woli moga byc¢ zaliczeni do Kosciota. Ludzi mozna
oszukac — Boga nigdy! W istocie rzeczy szansa wyzej wy-
mienionych ,konformistow”, na przylaczenie do Kosciola,
jest prawie zerowa. Powyzsze prawdy ilustruje graficznie
i obrazowo wykres 11.
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Wykres 11

Chrzest pragnienia — szansa dla wszystkich?




Rozdzial IX
Upodobnienie do Chrystusa

1. Trwanie i wzrost w Chrystusie

Przez chrzest zostajemy wszczepieni w Chrystusa mi-
stycznego, w Jego Cialo — w Kosciol. Ta prawda zostata
ukazana przez Chrystusa w obrazie winnego krzewu i la-
torosli. Chrystus powiedzial: ,Ja jestem krzewem winnym,
wy — latoroslami” (J 15,5). Tak jak latorosl trwa w winnym
krzewie, tak wierni winni trwa¢ w Chrystusie — winnym
krzewie: ,Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwal] w was. Po-
dobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owocu sama z sie-
bie — o ile nie trwa w winnym krzewie — tak samo i wy,
jezeli we Mnie trwac nie bedziecie” (J 15,4). Latorosl moze
wzrastac i przynosi¢ owoce, tylko dzieki mocy sokow zy-
wotnych, ktore czerpie z winnego krzewu. Podobnie wierni
tylko moca czerpana z Chrystusa — winnego krzewu, moga
wzrastac i przynosi¢ owoce: ,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim,
ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mo-
zecie uczynic¢” (J 15,5).

Trwanie w winnym krzewie, ktorym jest Chrystus,
oznacza Sciste zespolenie z Chrystusem. Tylko dzigki tej
lacznosci nastepuje rozwoj winnej latorosli. Zespolenie
oznacza wzrost w Chrystusie — upodobnienie do Chrystu-
sa — nasladowanie Chrystusa. Obrazem ,sokow winnego
krzewu” jest mitoS¢. Wczesniej powiedzieliSmy, ze miloS¢
jest moca ,,prowadzaca przez upodobnienie do Chrystusa
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ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem w Trojcy Jedynym”.
Swiety Pawel majac na uwadze wzrost wszystkich wier-
nych, moca milosci, pisze: ,Natomiast zyjac prawdziwie
w milosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest
Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,15). Wzrost okresla caly
proces upodobnienia do Chrystusa. Swiety Pawel majac
to na uwadze, pisze: ,My wszyscy z odslonieta twarza
wpatrujemy sie w jasnosc¢ Panska jakby w zwierciadle; za
sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upo-
dabniamy sie do Jego obrazu” (2 Kor 3,18); ,,Dzieci moje,
oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was sie
uksztattuje” (Ga 4,19). Z tej racji termin ,,upodobnienie”
(gr. homoiosis) najpelniej okresla caty proces doskona-
lenia chrzescijanskiego, ktory jest procesem uswiecania
— wzrostu mitosci. Nalezy podkresli¢, ze chodzi o upodob-
nienie do Chrystusa — Glowy, w ktorego Cialo jestesmy
wszczepieni przez chrzest, jak winna latorosl do winnego
krzewu. Nalezy dodac, ze wyrazem ekwiwalentnym do sto-
wa ,upodobnienie”, jest okreslenie ,nasladowanie Chry-
stusa”. Swiety Pawet apeluje: ,Badzcie nasladowcami mo-
imi, tak jak ja jestem nasladowca Chrystusa” (1 Kor 11,1).
»,Badzcie wiec nasladowcami Boga, jako dzieci umitlowane,
i postepujcie drogg mitosci, bo i Chrystus was umitowat
i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na wdzigczng
wonnosc¢ Bogu” (Ef 5,1-2). Droge nasladowania wskazat
sam Jezus Chrystus: ,Jesli kto chce p6jS¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech
Mnie nasladuje” (Mt 16,24).

Mozna powiedziec, ze cate zycie chrzescijanskie, poprzez
trwanie w Chrystusie, jest procesem wzrostu w Chrystusie,
procesem upodabniania si¢ do Chrystusa — droga uswie-
cania i doskonalenia w mitoSci. Proces ,ksztaltowania sie
Chrystusa w nas” nastepuje sukcesywnie — jest droga zto-
zona z okreslonych etapow. Ta droga zaczyna sie od na-
wrocenia i pokuty.
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2. Nawrocenie — powrot do milosci Bozej
w Chrystusie

rzech Smiertelny niszczy miloS¢ w sercu czltowieka
29 wskutek powaznego wykroczenia przeciw prawu
Bozemu; podsuwajac cztowiekowi dobra nizsze, odwraca
go od Boga, ktory jest jego celem ostatecznym i szczes-
ciem” (K 18535). Przez grzech Smiertelny odlaczamy sie
od Chrystusa mistycznego — od Jego Ciata — od Kosciota
Chrystusowego; grzech smiertelny ,powoduje wyklucze-
nie z Krolestwa Chrystusa” (K 1861). Powrét do jednosci
z Chrystusem dokonuje si¢ przez nawrdcenie i pokute.
»,Grzech smiertelny, naruszajac w nas zasade zycia, kto-
ra jest mitos¢, domaga sie nowej inicjatywy mitosierdzia
Bozego i nawrdcenia serca, ktore zazwyczaj dokonuje sie
w ramach sakramentu pojednania” (K 1856).

Jezus Chrystus zaczal swa dzialalnos¢ publiczng od
wezwania do nawrocenia, jak to zgodnie relacjonuja Ewan-
gelisci, sw. Mateusz i sw. Marek: ,,Odtad poczal Jezus na-
uczac i mowic: «Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest kro-
lestwo niebieskie»” (Mt 4,17); ,,Czas sie¢ wypelnit i bliskie
jest krolestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewange-
lie” (Mk 1,15). Nawracajcie sie — po grecku metanoeite, co
znaczy dostownie: ,zmiencie myslenie”. Czasownik meta-
noeo oznacza zastanawianie sie po fakcie, zmiane zdania,
zalowanie, odczuwanie skruchy; zas rzeczownik metanoia
—zmiane usposobienia, zal, skruche. Jak widac, wymienio-
ny rzeczownik i zwigzane z nim czasowniki na pierwszym
planie eksponujg tresci zwiazane z praca wiadz poznaw-
czych czlowieka. Metanoia przede wszystkim dotyczy re-
wizji procesu poznawczego; jest poznaniem na nowo. Tyle
wnosi juz samo etymologiczne rozwazanie terminu meta-
noia. Wyktad Ojcow Kosciola w pelni potwierdza to intelek-
tualne nachylenie procesu nawrocenia — metanoi.

W Pasterzu Hermasa znajdujemy wypowiedz, ktora syn-
tetycznie ujmuje wszystkie elementy nawrocenia: ,,Odrzek?
(Pasterz) mowiac: «Ja jestem», powiedzial, «postawiony dla
pokuty (metanoias), i daje rozum wszystkim pokutnikom.
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Czy nie sgdzisz» powiedzial, «ze juz samo pokutowanie (to
metanoesai) swiadczy o rozumie? Pokutowanie», powto-
rzyl, «to wielki rozum. Grzesznik bowiem rozumie, Zze Zle
uczynit wobec Pana, i bierze sobie do serca uczynki, ktore
popelnit i zatuje (metanoei), i juz sie wiecej ztego nie do-
puszcza, ale na wszelki sposob przyklada sie do dobrego
i dusze swg uniza i umartwia dlatego, ze zgrzeszyl. A zatem
widzisz, ze pokuta (metanoia) to wielki rozum (synesis est-
in megale)»”!.

W powyzszym cytacie da si¢ wyroznic cztery podstawo-
we czynnosci, ktore niejako wytyczaja cztery kolejne etapy
drogi pelnego nawrdcenia. Sa to:

1° Poznanie i zrozumienie popelnionego zta (,grzesznik

rozumie, ze zle uczynil wobec Pana”);

2° Zal i skrucha z powodu popetnionego zla (,bierze so-

bie do serca uczynki, ktore popetnit i zatuje);

3° Nastawienie woli ku dobremu (,juz sie wiecej zltego

nie dopuszcza, ale na wszelki sposob przyklada sie
do dobrego”);

4° Ekspiacja — umartwienie (,dusze swa uniza i umar-

twia, dlatego ze zgrzeszyl”).

Ad 1° Etap pierwszy, jako zapoczatkowujacy, jest naj-
wazniejszy; bez niego by nie bylo nastepnych. Dlatego Her-
mas jest sktonny cate nawrocenie krotko nazwac ,wielkim
rozumem”. Kazdy czlowiek z natury pragnie dobra. Szatan
podstepnie ukazuje zto jako dobro. Jest to oczywiscie tyl-
ko pozorne dobro. Umyst ludzki bywa na tyle niedojrzaty,
ze nie potrafi odrozni¢ pozornego dobra od prawdziwego.
Idzie wiec za tym, co mu szatan podsuwa. Dopiero nega-
tywne skutki grzechu pozwalaja sie zorientowac, ze zostatl
oszukany. Klasycznym przykladem mechanizmu kuszenia
iupadku jest historia pierwszych rodzicow opisana w Ksie-
dze Rodzaju (3,1-7). Szatanowi udato sie przekonac¢ Ewe, ze
zakazany owoc jest czyms$ dobrym (,Wtedy niewiasta spo-
strzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest
ono rozkosza dla oczu i Ze owoce tego drzewa nadaja sie do
zdobycia wiedzy”; Rdz 3,6), czyms, czego spozycie przynie-

! Hermas, Pasterz, Mandatum IV 2, 2.
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sie wielkie korzysci (,otworza wam sie oczy i tak jak Bog
bedziecie znali dobro i zlo”; Rdz 3,5). Dopiero konsekwen-
cje grzechu pierworodnego pozwolily pierwszym rodzicom
zrozumiec, ze wybrali zto. U podstaw tragedii pierwszych
rodzicow lezalo btedne rozeznanie, ktore wynikato z odrzu-
cenia Bozych ocen, Bozych kategorii myslenia, ktore bylo
konsekwencja zerwania jednomyslnosci z Bogiem, w kto-
rym jest jedynie pelna prawda.

Proces nawrocenia musi wiec zaczac sie od odwrocenia
sie¢ od klamstwa, ktorego ojcem jest szatan, i zwrocenia
sie ku pelnej prawdzie, ktora jest Bog. Umyst, odwracajac
sie¢ od klamstwa, demaskuje zto. W praktyce oznacza to
zdolnosc¢ do samooceny wlasnego postepowania jako ztego.
Przyjecie prawdy daje zdolnos¢ umystowi do obiektywnej
oceny grzechu jako potrojnego zta: jako Smierci i choroby
duszy oraz jej niewoli. Ta zdolnos¢ umystu do widzenia
pelnej prawdy nie pochodzi od czlowieka, ale jest taskag
i darem Bozym. Stad Ojcowie Kosciola mowia o tasce na-
wrocenia. Otrzymuja ja ci, ktorzy pragna szczerze nawro-
ci¢ si¢ do Boga. Poucza nas o tym Hermas w swoim dialo-
gu z Pasterzem: ,,Abys ujrzal wielkie mitosierdzie Panskie,
jakie ono ogromne i wspaniate, dat on tym, ktorzy na to
zashuguja, ducha pokuty. «Dlaczego wiec, o panie», zapyta-
tem, «nie wszyscy pokutowali? U ktorych widzial», odrzekl,
«ze serce ich stanie sie czyste, i ze z calego serca stuzy¢ mu
beda, tym dat pokute (metanoian). U ktorych natomiast
widzial chytrosc¢ i niegodziwos¢, ze chcieli pokute udawac,
tym pokuty nie dal, aby ponownie nie zbezczescili imie-
nia jego»”?. Nawrocenie wiec jest przywroceniem umystowi
zdolnosci widzenia prawdy; jest oczyszczeniem i wyzwole-
niem umystu od klamstwa. Z tej racji Klemens Aleksan-
dryjski podaje nastepujace okreslenie nawrocenia: ,Wy-
starczajacym, jak sadze, dla cztowieka oczyszczeniem jest
skrupulatna i trwala przemiana myslowa, tj. nawrdocenie
(metanoia), gdy na samych siebie wydaliSmy wyrok ska-
zujacy z powodu naszych poprzednich czynow i przesztosc
porzucamy, doszedlszy do swiadomosci juz po fakcie, oraz

2 Tamze, Similitudo VIII 6, 1-2. Klemens Rzymski uzywa okreslenia
»aska pokuty (metanoias charin)” 17, 4.
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wyzwoliwszy umyst z tego, co czaruje nasze zmysty, jak
rowniez z poprzednich wykroczen.

Ad 2° Umysl wyzwolony od ktamstwa potrafi dostrzec
i wlasSciwie oceni¢ ogrom poniesionych strat przez zycie
w grzechu. Po chrzcie cztowiek zyjacy w jednosci z Bogiem,
w radosci zmartwychwstania, w wolnosci od leku przed
Smiercig jest w pelni szczesliwy. Odchodzac od wspolno-
ty zycia z Bogiem przez grzech Smiertelny, traci wyzej wy-
mienione dobra tj. - mowiac otwarcie — zostaje okradziony
przez szatana z zycia szczesSliwego. Uswiadomienie sobie
tego faktu budzi zal z powodu poniesionej straty. Czlo-
wiek zaluje, ze pozwolil sie oklamac i oszukac. Sytuacja
cztowieka ,wykorzenionego” z mitosci Bozej jest analogicz-
na do sytuacji syna marnotrawnego (Lk 15,11-32), ktory
— porzucajac dom ojca — spodziewal sie znalez¢ prawdziwe
szczescie. Tymczasem zerwanie jednosci z ojcem sprowa-
dzilo na niego gltod i nedze. Uswiadomienie sobie wlasnego
nieszczescia sklonito go do zalu nad sobg i decyzji powro-
tu do domu kochajacego ojca. Jego zal wynika nie tylko
z uswiadomienia sobie straty wtasnej, ale rowniez z faktu
niewiernosci wobec wielkiej mitosci ojca. Dlatego, wraca-
jac, wyznaje: ,Ojcze, [...] juz nie jestem godzien nazywac
sie twoim synem” (Lk 15,21). Podobnie grzesznik zatuje nie
tylko dlatego, ze przez grzech popadl w Smier¢, chorobg
i niewole szatana, ale rowniez dlatego, iz zdradzil wielka
mitos¢ Boza. Bowiem ,Bog prawdziwie kocha ludzi i nikt
nie zdota wyrazi¢ Jego mitosci. Chocby sie zlaczyly wszyst-
kie jezyki ludzkie, nie potrafia wystowi¢ ani czesci mitosci
Bozej. To, co mowimy, jest tylko czastka tego, co jest na-
pisane o milosci Bozej ku ludziom”. Umyst ludzki, uwol-
niony od klamstwa, dostrzega w pelnym swietle prawdy
ogrom dysproporcji, jaka istnieje miedzy niewystowiona,
niezmienng i wieczna mitoscia Boga a maloscig i kruchos-
cia mitosci czlowieka do Boga; dostrzega wielkos¢ dobro-
dziejstw Boga, Jego wprost nieograniczona hojnosc¢ oraz
wlasna niewdzigecznos¢ i matodusznosc. Cztowiek zaczyna
wiec zatowac nie tylko z powodu poniesionych strat i nie-

3 Klemens Aleksandryjski, Strom. IV 143, 1.
4 Sw. Cyryl Jerozolimski, Catecheses, 2, 10.

150



szczesSc, ktore na siebie sprowadzil przez odejscie od Boga,
ale rowniez ze wzgledu na to, ze nie potrafil odpowiedziec
na milos¢ Dobrego Ojca. Do uczucia zalu dolacza si¢ po-
czucie wlasnej matosci i stabosci.

Ad 3° Zal, dotyczacy gtéwnie sfery uczuciowej, przez
glebokie poruszenie serca zaczyna oddziatywac na wola,
mobilizujac ja w kierunku dobrego dziatania. Cztowiek,
bolejac nad soba, swiadomy nieszczes¢ wyniklych z ode-
rwania sie od wspoélnoty zycia Tréjcy Swietej, postanawia
wiernos¢ nauce Bozej i wszystkim Jego przykazaniom.
Znajduje ,upodobanie w Prawie Pana i nad Jego Prawem
rozmysla dniem i noca” (Ps 1,2). Zaczyna wolac: ,Naucz
mie, Panie, Twej drogi, bym postepowat wedlug Twojej
prawdy” (Ps 86,11). Przekonany szczerze o tym, ze tylko
w Bogu jest prawdziwe zycie, zdrowie i wolnosc¢, postana-
wia wiernosc¢ wszystkim Bozym nakazom, nawet gdyby to
z jego strony wymagato ofiar i poswigcen. Czlowiek, kto-
ry doswiadczyl, jak wielkim nieszczesciem jest odejscie od
mitosci Bozej, postanawia czyni¢ wszystko, co sprzyja jej
zachowaniu i umacnianiu, nade wszystko pragnie zacho-
wywac Boze przykazania, bo ,milos¢ wzgledem Boga pole-
ga na spetnianiu Jego przykazan” (1 J 5,3); ,,Kto wypelnia
Jego przykazania, trwa w Bogu, a Bog w Nim” (1 J 3,24).
Nie tylko wiec umyst, ale rowniez serce i wola czlowieka
tak jak przez grzech zerwaly jednosc¢ z Bogiem, tak przez
sakrament pojednania odzyskuja jednosc i zgode z Bogiem
oraz dgza do jej zachowania i utrwalenia.

Ad 4° W relacjach miedzyludzkich powrot do zdradzo-
nej i zawiedzionej milosci laczy sie z naturalnym pragnie-
niem naprawienia wyrzadzonej krzywdy. Niewierny matzo-
nek, pragnacy odzyskac¢ milos¢ swej zony, zdolny jest do
wielkich ofiar i poswiecen, przez ktore chce wynagrodzic
wyrzadzona niesprawiedliwosc¢. Analogicznie czlowiek,
ktory przez grzech zdradzitl mitos¢ Boga, bedzie staratl sie
o zadoscuczynienie. Przyktadem takiej postawy jest poste-
powanie wobec Chrystusa niewiasty grzesznej na uczcie
u Szymona faryzeusza, niewiasty, ktora ,przyniosta flako-
nik alabastrowy olejku, i stanawszy z tytu u nog Jego, pta-
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czac zaczeta lzami oblewac Jego nogi i wlosami swej glowy
je wycierac. Potem calowalta Jego stopy i namaszczala je
olejkiem” (Lk 7,37-38). Chrystus pochwalil wielka mitosc
nawroconej grzesznicy, ktora okazala szczery zal za grze-
chy i zadoscuczynienie przez ofiarowanie cennego olejku,
zganit natomiast brak milosci u Szymona: ,Potem zwro6-
cit sie do kobiety i rzekl Szymonowi: «Widzisz te kobiete?
Wszedlem do twego domu, a nie podates Mi wody do nog;
ona zas lzami oblata Mi stopy i swymi wlosami je otarla.
Nie dates Mi pocalunku; a ona, odkad wszedtem, nie prze-
staje calowac¢ nog moich. Glowy nie namascites Mi oliwa;
ona zas olejkiem namascila moje nogi. Dlatego powiadam
ci: Odpuszczone sa jej liczne grzechy, poniewaz bardzo
umitowata»” (Lk 7,44-47).

Zdrada wielkiej mitosci spontanicznie dgazy do wielkie-
go zadoscuczynienia. Zdrada najwiekszej, najwierniejszej,
najdoskonalszej milosci, milosci Bozej, wola o najwieksza
ekspiacje. ,,Ojciec niebieski chce raczej pokuty grzeszni-
ka anizeli jego kary”. Ekspiacja, ktora jest wymogiem
sprawiedliwosci, przyczynia sie rowniez do leczenia ran
grzechowych. Konsekwencja grzechu, ktory tamie zasady
sprawiedliwosci, jest kara. Poucza nas o tym Katechizm:
,Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje ponadto nie-
uporzadkowane przywiazanie do stworzen, ktore wymaga
oczyszczenia, albo na ziemi, albo po Smierci, w stanie na-
zywanym czysccem. Takie oczyszczenie uwalnia od tego, co
nazywamy «kara doczesna» za grzech” (K 1472). Zdaniem
Klemensa Aleksandryjskiego, Bog jako dobry Wychowawca
i Lekarz, stosuje wobec nas rozne srodki, ktore prowadza
do pelnego oczyszczenia i uswigcenia. Jego zdaniem, Chry-
stus ,dobry Pedagog, ktory jest Madroscia, synem Ojca,
Stworca cztowieka, troszczy sie o calego czlowieka, leczy
jego cialo i dusze. Jest On lekarzem catej ludzkiej natury”®.
Chrystus jest dobrym i cierpliwym lekarzem. ,Leczy dusze
przez swoje polecenia i taski; przez rady, na ktore trze-
ba czasu”. ,Wybawia On cztowieka od nawykow starych
i Swiatowych, prowadzi zas do jedynego zbawienia, opar-

5 Sw. Justyn, Apologia, 115, 8.
¢ Klemens Aleksandryjski, Pedagog, 1 6, 2.
" Tamze, I 3, 2.
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tego na wierze w Boga™®. Zdaniem Klemensa ,kazdy z nas
wybiera kare, kiedy dobrowolnie grzeszy. Wina jest tego,
kto dokonuje wyboru, Bog zas winy nie ponosi™. ,Bog nie
msci sie (bo zemsta jest rewanzem za zlo), lecz karze, ku
pozytkowi karanych, zarowno ich wspolnemu jak indywi-
dualnemu”*°.

W swietle powyzszych prawd, rodzi sie pytanie, czy czto-
wiek moze uniknac ,kar doczesnych” za popelnione grze-
chy? Zdaniem Grzegorza Wielkiego, Bog sprawiedliwy, nie
moze pozostawic winy bez kary. Istnieje wiec poniekad nie-
unikniona koniecznos¢ wyrownania rachunku sprawiedli-
wosci: albo czlowiek sam sobie wymierza kare za grzechy
przez pokute, albo Bog naktada na niego odpowiednia kare
za popelnione winy. ,Pan nie odpuszcza wigc winnemu,
poniewaz zadnej winy nie pozostawi bez kary. Albo karci ja
w sobie sam czlowiek, pokutujac, albo Bog gtadzi ja wraz
z cztowiekiem, wymierzajac kare. Zadna miara nie prze-
puszcza si¢ grzechowi, bo nigdy nie pozostawia sie go bez
kary”!l.

Stad przez lzy pokuty czlowiek uzyskuje odpuszczenie
kary za popelione winy. ,,Gdy bowiem optakujemy winy,
juz nie jesteSmy winni”'?. Majac to na uwadze, sw. Grze-
gorz wzywa swych wiernych do pokuty stowami: ,Placzem
karzmy swe winy”!3. Im wieksza wina, tym wieksza powin-
na byc¢ pokuta. ,A zatem im bardziej dusza czuje sie zbru-
kana przez przyzwolenie na grzech, tym surowiej reka po-
kuty powinna oczyszczac ja od zmazy”'*.

Wedtug sw. Augustyna grzech jest rana, ktora koniecz-
nie wymaga leczenia, przez nalozenie opatrunku. Tym
opatrunkiem jest pokuta. Z punktu widzenia medycyny
ciala, ta rzecz jest absolutnie ewidentna. Takiego samego
leczenia wymagaja rany grzechowe. Z tej racji Wielki Dok-
tor Kosciotla w retorycznym uniesieniu wotla: ,Tak tez wie-

8 Tamze, I 1, 2.

9 Tamze, 1 69, 1.

10 Klemens Aleksandryjski, Strom. VII 102, 5.

I Sw. Grzegorz Wielki, Moralia, 9, 54.

12 Tamze.

13 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 10, 7.
14 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia, 4, 34.
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lu nie wstydzi sie grzeszyc, ale wstydzi sie czyni¢ pokute.
O niewiarygodna glupota! Nie wstydzisz si¢ samej rany, ale
wstydzisz sie opatrunku? Czyz nie jest ona bardziej brzyd-
ka i cuchnaca? Ucieknij zatem do lekarza, czyn pokute
i wolaj: «Uznaje bowiem nieprawos¢ moja, a wystepek moj
jest zawsze przede mna»”15.

Z powyzszego porownania wynika ewidentny wniosek:
albo grzesznik na swoje rany grzechowe sam sobie nakla-
da opatrunek, przez skruche, zal i pokute, albo czyni to
Boski Lekarz. Bog, ktory nas miluje, nie moze dopuscic¢ do
tego, aby nasze rany grzechowe ropialy i cuchnety, grozac
gangrena! Jesli my sami, zaniedbujemy autoterapii, to Bo-
ski Lekarz, w trosce o nasze ocalenie, stosuje odpowiednie
srodki lecznicze o charakterze wychowawczym, ktore tak
niefortunnie zostaly nazwane ,karami”. Lekarz ciata, by
uleczyc¢ zastarzala rane stosuje palace masci, a niekiedy
nawet ciecia chirurgiczne. Za te, tak bolesng terapie, oka-
zujemy mu wdziecznos¢. Podobna wdzigcznos¢ nalezy sie
Boskiemu Uzdrowicielowi, nawet wtedy, gdy stosuje boles-
ne Srodki lecznicze! Tych srodkow mozemy uniknac, jesli
sami sobie zakladamy opatrunki na nasze rany grzechowe
przez pokute. Za ,cene pokuty” odpuszczone zostaja nam
doczesne kary grzechowe. Codziennie stajemy przed wybo-
rem dwu mozliwosci: pokuty lub kary.

3. Przeszkody w procesie doskonalenia
— upodobnienia do Chrystusa

a) Neopelagianizm

Od imienia mnicha bretonskiego Pelagiusza (1 420)
i gloszonych przez niego btednych pogladow na temat ko-
niecznosci laski Bozej, wywodzi sie okreslenie ,pelagia-
nizm”. Najkrocej mowiac, Pelagiusz nie uznawal koniecz-
nosci taski. Scislej rzecz biorac, pelagianie glosili, ze czto-

15 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 50, 8.
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wiek moze podjac pierwszy i podstawowy krok w kierunku
zbawienia, dzieki wlasnym wysitkom, niezaleznie od laski
Bozej. ,Laska jest pomoca, jakiej udziela nam Boég, bySmy
odpowiedzieli na nasze powolanie i stali sie¢ Jego przybra-
nymi synami. Wprowadza nas w wewnetrzne zycie Trojcy
Swietej” (K 2021). Laska Boza jest konieczna. Katechizm
poucza nas o tym w stowach: ,Nikt nie moze wystuzyc¢ so-
bie pierwszej taski, ktora znajduje sie u poczatku nawro-
cenia. Poruszeni przez Ducha Swietego, mozemy wystuzy¢
sobie i innym wszystkie laski potrzebne do osiagniecia zy-
cia wiecznego, jak rowniez koniecznych débr doczesnych”
(K 2027).

Laska jest koniecznie potrzebna w calym procesie do-
skonalenia chrzescijanskiego: ,Laska od strony Boga jest
konieczna do nawigzania komunikacji i komunii z Bogiem.
Bez niej nikt nie moze wejS¢ w przyjazn z Osobami Bozymi.
Juz sama inicjatywa tej osobowej wiezi musi wychodzi¢ od
Boga. Nastepnie dla zapoczatkowania usprawiedliwienia,
rozwoju doskonalosci i swietosci oraz dla zachowania do
konca zbawczej wspolnoty z Bogiem konieczne jest ozywia-
jace i wspierajace dziatanie mitosci Bozej”!°.

W Nowym Testamencie termin ,laska” (gr. charis) wy-
stepuje 156 razy. Swiety Pawel w poczatkowych stowach
wszystkich swych 13 listow, zyczy adresatom ,taski i po-
koju”. W osmiu jego listach powtarza sie identyczna for-
muta pozdrowienia: ,Laska wam i pokoj od Boga, Ojca na-
szego, i Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 1,7; 1 Kor 1,3; 2 Kor
1,2; Ga 1,3; Ef 1,2; Flp 1,2; 2 Tes 1,2; Flm 1,3). Laska
Boza jest cenniejsza od zycia: ,,Twoja taska jest cenniejsza
od zycia” (Ps 63,4). Przez Chrystusa udzielana jest kazda
taska: ,Z Jego pelnosci wszyscysSmy otrzymali — taske po
tasce” (J 1,16). Bez Chrystusa, bez Jego taski, nic nie mo-
zemy uczynic: ,Kto trwa we Mnie, a ja w nim, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczynic”
(J 15,5).

Laska wymaga pokory i uznania, ze catkowicie zalezymy
od Boga. Czlowiek dzisiejszy, chelpiacy sie wielkimi osigg-
nieciami w dziedzinie kultury materialnej i techniki, tak

16 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 551.
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czesto zapomina, ze na drodze do Boga bez Jego pomocy
nic nie osiagnie. Mozna powiedziec¢, ze pelagianizm, w roz-
nych wariantach i odcieniach, skrycie zakrada si¢ do wielu
serc i umystow ludzkich. Stad mozna moéwic o neopelagia-
nizmie, ktory jest jedna z najwiekszych przeszkod w pro-
cesie doskonalenia chrzescijanskiego, w procesie upodob-
niania sie do Chrystusa. ,Jezeli Pan domu nie zbuduje, na
prozno sie trudza, ktorzy go wznosza” (Ps 127,1).

b) Filohamartia
(gr. fileo — kocham; hamartia — grzech)

Filohamartia, czyli ,milos¢ grzechu”, jest powaznag
przeszkoda, ktora czesto blokuje caly proces doskonale-
nia chrzescijanskiego. U podstaw tego btedu lezy czesto
legalistyczne pojmowanie grzechu, ktory w przekonaniu
wielu jest czyms przyjemnym, jesli nie wrecz dobrym, lecz
zabronionym przez prawo Boze. Istnieje przeciez w mowie
potocznej okreslenie ,ale sobie nagrzeszyl” w znaczeniu
LSuzyl zycia”, ,uzyl przyjemnosci’. Spowiedz przy takiej po-
stawie jest wyznaniem win, ktorych spowiadajacy wyrzeka
sie czesto tylko ustami, podczas gdy w sercu jest nadal do
nich przywiazany. Wielu ,kocha grzech” i z trudem zmu-
sza sie do zalu za popelnione winy, ktorych tak napraw-
de nie dezaprobuje, nie upatrujac w nich zta, ktore godzi
w nich samych. Grzech rozpatrywany jest czesto jedynie
w kategorii rzeczy zakazanych. Otrzymane z tatwoscia roz-
grzeszenie jest jedynie skresleniem zapisu dtuznego, ktore
rownowazy ,odmowienie” kilku ,zdrowasiek” lub innych
pacierzy. Mozliwos¢ zaciggania ,nowych dlugow” zostaje
otwarta, dlugow, ktore rownie tatwo likwiduje nastepna
spowiedz. W ten sposob tworzy sie btedne kolo, z ktorego
nie wychodzi sie czesto do konica zycia. W sumie taki czlo-
wiek pozostaje ciggle na etapie nawrocenia, ktore nigdy nie
zostaje do konca zrealizowane.

Ludzie tego pokroju nie wyjda z tego ,btednego kota”,
dopoty nie dokonaja, za pomoca laski Chrystusowej, wlas-
ciwego rozeznania, ze grzech jest Smiercia, chorobg i nie-
wola. Grzech smiertelny godzi w najwieksze dobro, jakim
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jest przynaleznos¢ do Boga, do Chrystusa mistycznego,
do Jego Ciala — Kosciota. ,Kochajacy grzech” winni row-
niez uswiadomic sobie, ze konsekwencja kazdego grzechu
jest kara wychowawcza, ktora Boski Lekarz stosuje celem
leczenia ran grzechowych. Czlowiek, pokutujac za popel-
nione grzechy, uprzedza niejako karzacego Boga. Swiety
Augustyn, majac to na uwadze, w swym komentarzu do
Psalmow, pisze: ,Jest rzecza konieczna, aby kazda niepra-
wos¢, mala czy duza zostata ukarana; czy to przez samego
cztowieka pokutujacego, czy tez przez Boga karzacego. Al-
bowiem ten, kto zaltuje, karze samego siebie. Zatem, bra-
cia, karémy wlasne grzechy, jesli szukamy milosierdzia
Bozego. Bog nie moze litowac si¢ nad wszystkimi czynigcy-
mi nieprawosc¢, niejako poblazajac ich grzechom albo nie
wykorzeniajac ich grzechow. Albo ty ukarzesz, albo On.
Chcesz, aby nie ukaral? Ukarz sam. Uczyniles bowiem to,
co nie moze nie zosta¢ ukarane. Raczej jednak niech be-
dzie przez ciebie ukarane, zebys wypetnil to, co napisane
zostatlo w owym psalmie: «Przez wyznanie uprzedzmy Jego
oblicze» (Ps 94,2). Co znaczy: «Przez wyznanie uprzedzmy
Jego oblicze»? Zanim On zwroci uwage, zeby ukarac, ty
uprzedz Go wyznaniem i ukarz sam. On nie bedzie miat
czego karac. Poniewaz kiedy ty karzesz nieprawosc dopet-
niasz sprawiedliwosci. Dlatego Bog zlituje sie nad toba,
poniewaz zastatl ciebie dopetniajacego sprawiedliwosci. Co
to znaczy dopetniajacego sprawiedliwosci? Poniewaz znie-
nawidziles w sobie to, czego i On nienawidzi, zebys zaczat
podobac sie Bogu, karzac w sobie to, co Jemu sie nie po-
doba. Albowiem grzech nie moze pozosta¢ nieukaranym,
poniewaz prawda jest: «Nie zlitujesz sie nad wszystkimi,
ktorzy czynig nieprawos$é»”17.

Warto zauwazyc, ze zarowno sw. Grzegorz Wielki jak
i Sw. Augustyn, zalecajac pokute, jako srodek, ktory uwal-
nia nas od kary za grzechy, maja na uwadze przemiane
cztowieka wewnetrznego, to jest, przemiane serc i umy-
stow. Srodkami pokuty sa: lzy zalu, uznanie swej winy wo-
bec Boga, zal za grzechy i oplakiwanie grzechow. Swiety
Augustyn mowi o potrzebie ,znienawidzenia” zla. Wzywa-

17 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 58 (1), 13.
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jac do pokuty, ktora gtadzi kary grzechowe, ci dwaj Wielcy
Doktorzy Kosciota nie nawotujg do ostrych form umartwie-
nia ciala, lecz do oczyszczenia naszego wnetrza.

c) Hamartoduleia
(gr. hamaria — grzech; duleia — niewola)
— niewola grzechu

Okreslenie ,niewola grzechu” wystepuje w Liscie do

Rzymian: ,[...] bySmy juz wiecej nie byli w niewoli grze-
chu” (Rz 6,6); ,A ja jestem cielesny, zaprzedany w nie-
wole grzechu” (Rz 7,14); ,[...] gdy byliscie niewolnikami

grzechu” (Rz 6,17). Jezus Chrystus w rozmowie z Zydami
uzywa okreslenia ,niewolnik grzechu”: ,Zaprawde, za-
prawde, powiadam wam: Kazdy, kto popelnia grzech, jest
niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Swiety Jan méwi o dwoch
rodzajach grzechu: ,Istnieje taki grzech, ktory sprowa-
dza Smierc” (1 J 5,16); ,[...] sa jednak grzechy, ktore nie
sprowadzajg sSmierci” (1 J 5,17). Rowniez Katechizm mowi
o dwoch rodzajach grzechow, o grzechu sSmiertelnym
i grzechu powszednim (por. K 1835).

Okreslenie ,niewola grzechu” dotyczy glownie i przede
wszystkim grzechu Smiertelnego, ktory powoduje odtacze-
nie od Boga Wcielonego i Jego Ciala — Kosciota. Bog jest
zyciem, jest pelnia prawdziwego zycia. Odlaczenie od Boga
jest odlaczeniem od zycia — jest Smiercia. Czlowiek odlgczo-
ny od Chrystusa, winnej latorosli, staje sie lupem szatana
— jego niewolnikiem. Majac to na uwadze, sw. Jan stwier-
dza: ,Kto grzeszy, jest dzieckiem diabta, poniewaz diabet
trwa w grzechu od poczatku” (1 J 3,8). W tych slowach jest
wyrazna aluzja do grzechu Lucyfera — szatana, ktory na
zawsze odlaczyl sie od Boga. Kto przez grzech Smiertelny
staje sie ,,dzieckiem diabta”, tak jak on odlacza si¢ od Boga
i popada w niewole Zlego.

Swiety Pawel podaje katalog grzechow, ktore wyklucza-
ja z krolestwa Bozego: ,,Czyz nie wiecie, ze niesprawiedliwi
nie posigdg krolestwa Bozego? Nie tudzcie sig! Ani rozpust-
nicy, ani balwochwalcy, ani cudzoloznicy, ani rozwigzli, ani
mezczyzni wspolzyjacy z soba, ani ztodzieje, ani chciwi, ani

158



pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie odziedzicza krole-
stwa Bozego” (1 Kor 6,9-10; por. Ga 5,19-21).

Przez grzech sSmiertelny cztowiek degraduje sie ze statu-
su dziecka Bozego do statusu niewolnika szatana. Zlo, do
ktorego szatan pobudza, sprowadza na czlowieka rozliczne
nieszczescia i udreczenia. Kto dopuszcza sie cigezkiej kra-
dziezy lub malwersacji na wielka skale, drzy jak niewolnik
ileka sie, by jego przestepstwo nie zostato ujawnione. Kie-
dy wina zostaje mu udowodniona, traci wolnos¢, spedza
dlugie lata w wiezieniu. Niewolnik grzechu traci wolnosc¢
juz w zyciu doczesnym. W podobnych kategoriach naleza-
loby rozpatrywac szereg innych ciezkich grzechow i prze-
stepstw, do ktorych popycha Zty Duch.

Tylko w Chrystusie, Bogu wcielonym, czlowiek osiaga
prawdziwa wolnos¢. ,Ku wolnosci wyswobodzil nas Chry-
stus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na
nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5,1). Cztowiek, ktory popad?
w niewole grzechu smiertelnego, musi najpierw zrozumiec
tragizm swego polozenia (nieraz dokonuje si¢ to przez bo-
lesne doswiadczenia zla) i zapragnac¢ powrotu do wolnosci
w Chrystusie. Przez sakrament pojednania moze na nowo
ysnarodzi¢ sie¢ z Boga” (1 J 3,9; 5,18) i zostac wlaczony
w Ciato Chrystusa — w Kosciol, odzyskujac status dziecka
Bozego. Po wyrwaniu si¢ z niewoli grzechu, bedzie w sta-
nie, dzieki tasce Chrystusa, kontynuowac proces upodab-
niania sie do Niego.

d) Pathoduleia
(gr. pathos — namietnosc; duleia — niewola)
— niewola namietnosci

Przez grzech pierworodny ludzka natura zostala ska-
zona. Zaklocona zostala pierwotna harmonia jednosci
wszystkich wladz czlowieka. Swiety Pawet wyznaje, ze do-
strzega w sobie rozdwojenie wewnetrzne: ,Albowiem we-
wnetrzny czlowiek [we mnie] ma upodobanie zgodne z Pra-
wem Bozym. W czlonkach zas moich spostrzegam prawo
inne, ktore toczy walke z prawem mojego umystu i podbija
mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajacego w moich
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czlonkach” (Rz 7,22-23). Tej walki wewnetrznej doswiad-
czaja wszyscy ludzie: jedni, wsparci taska Boza, potrafia
ujarzmic swe namietnosci, poddajac je pod prawo umystu;
inni, przeciwnie, poddaja sie pod dyktat ciala, gloszac przy
tym hasta falszywej wolnosci. Autor Drugiego Listu sw.
Piotra tak ich charakteryzuje: ,Wypowiadajac bowiem sto-
wa wynioste a préozne, uwodzg zadzami cielesnymi i rozpu-
sta tych, ktorzy zbyt mato odsuwaja sie¢ od postepujacych
w bledzie. Wolnos¢ im glosza, a sami sg niewolnikami ze-
psucia” (2 P 2,18-19). Jakze aktualne sa dzis te slowa! Ilu
mlodych ludzi ulega dzisiaj zwodniczym hastom rzekomej
wolnosci, gloszonym przez liberalow — asystentow Ztego!
»Sobie rozkazywac, jest najwiekszym rozkazem!” Sibi
imperare maximum imperium est! Kto nie potrafi podpo-
rzadkowac swej zmystowej natury prawu rozumu, ktore
jest prawem Chrystusa, ten staje si¢ niewolnikiem swych
wlasnych zadz i namietnosci cielesnych. Jakze czesto przy-
prawiaja go one o wielkie szkody i straty, nawet w tej ziem-
skiej rzeczywistosci! Pathoduleia — peta skrzydia naszego
ducha i nie pozwala wzniesc¢ si¢ ku prawdziwej wolnosci.
Wybor swawoli jest wyborem niewoli! Wybor powsciagli-
wosci jest wyborem wolnosci! Kto skazuje sie na niewole
swych namietnosci cielesnych, ten sam sobie blokuje swoj
postep na drodze upodobnienia do Chrystusa, ktory byt
catkowicie wolny od wszelkich ludzkich namietnosci'®.

e) Eidoloduleia
(gr. eidolon — bozek; duleia — niewola)
— niewola falszywych bogow

,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitoSci”’'®. Swiety Augu-
styn powie wprost: ,Nie ma czlowieka, ktory by nie kochat,
lecz nasuwa sie pytanie co kocha. Nie namawiamy, aby
nie kocha¢, ale zeby wybrac to, co mamy kochac¢”?. God-
nym mitosci jest dobro najwyzsze, ktorym jest Bog. Dla-
tego przykazanie mowi, bySmy Boga mitowali calym ser-

18 Klemens Aleksandryjski, Pedagog, I 4, 2.
19 Jan Pawet II, encyklika Redemptor hominis, 10.
20 Sw. Augustyn, Mowa 34,2.
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cem, calg dusza, calym umyslem i cala swoja moca (por.
Mk 12,29-31). Okreslenie: ,caly”, ,calg” — jest bardzo rady-
kalne. Oznacza ono, ze mamy mitowac Boga ,sto procent’
nasza zdolnoscia mitowania. W Bogu i ze wzgledu na Boga,
mamy milowac caly swiat Bozy oraz drugiego czlowieka
— stworzenie Boze.

Jakze czesto ta zasada jest dzisiaj ignorowana, czy wrecz
odrzucana. Milujemy bardziej wartosSci stworzone przez
Boga, niz samego Stworzyciela. Dla jednych wartosciami
nadrzednymi i priorytetowymi sa: bogactwa i pienigdze.
Ci czcza ,zlotego cielca”. Dla innych — wtadza, stawa, czy
przyjemnosci. Kiedy te wartosci stawiamy w miejsce Boga,
wtedy staja sie one naszymi ,falszywymi bogami” — boz-
kami! W ten sposob czlowiek wspolczesny czesto uprawia
idolatrie, nawet niekiedy nie zdajac sobie z tego sprawy.
A przykazanie pierwsze mowi wyraznie: ,Nie bedziesz miat
cudzych bogow obok Mnie” (Wj 20,3).

Mitos¢ ,cudzych bogow”, bogow fatszywych, nie przyno-
si spodziewanego szczesScia. Na przykitad czlowiek opano-
wany zadza bogactwa, zyje w ustawicznym niepokoju, nad-
miernie angazujac sie w zdobycie wartosci materialnych.
Goniac za pieniedzmi, staje si¢ tyranem dla siebie i swoich
bliskich. Zyje w leku przed utrata osiagnietej pozycji. Wy-
daje mu sie, ze malo posiada, inni posiadaja wiecej. Z tej
racji dreczy go smutek. Widok cudzego sukcesu wywotu-
je w nim zazdros¢. Rozpaczliwie walczy o swoja pozycje.
Drugi czlowiek staje sie¢ konkurentem w tej walce, rywa-
lem, ktorego trzeba unieszkodliwic¢, pognebic lub zniszczyc¢
calkowicie. Serce jego powoli opanowuje nienawisé. Zycie
w ustawicznym niepokoju, leku, smutku, zazdrosci i nie-
nawisci przeistacza sie w pieklto na ziemi. ,,Cudzy bogowie”
sg nienasyceni! Zawsze bedzie za mato pieniedzy, za malo
stawy i rozglosu, za malo przyjemnosci. Ta pogon za ,wie-
cej” — zniewala. Czlowiek staje si¢ niewolnikiem pieniadza,
niewolnikiem stawy, niewolnikiem wtasnych przyjemnosci!
»,B0ozki” sg nienasycone! Zniewalajg! ,,A wszyscy, ktorzy ida
za obcymi bogami, pomnazajg swoje udreki” (Ps 16,4). Do-
bra ziemskie, pieniadze, slawa, ,rzeczy zewnetrzne maja
nam shuzyc¢, a nigdy nie przeszkadzac¢ duchowi do wzlo-
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tu”?!. Ten, kto wyrwie sie z ,niewoli bogow obcych”, ten
dopiero bedzie mogt mitowac catlym sercem Boga prawdzi-
wego 1 cieszyC sie wolnoscig dziecka Bozego. ,Wy zatem,
bracia, powotani zostalisScie do wolnosci” (Ga 5,13). ,Pan
zas jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnosc¢”
(2 Kor 3,17).

By proces upodabniania sie do Chrystusa mogt poste-
powac i w pelni sie zrealizowac, musimy, za pomocg taski
Bozej, usunac piec przeszkod, ktorymi sa:

1° neopelagianizm - niedowartosciowanie roli taski

Chrystusowej;

2° filohamartia — mitos¢ grzechu;

3° hamartoduleia — niewola grzechu;

4° pathoduleia — niewola namietnosci;

5° eidoloduleia — niewola bogéw cudzych.

»W Nim bowiem wybral nas przez zalozeniem swiata, aby-
sSmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4).

4. Moc jednej milosci
— upodabniajacej do Chrystusa

0g jest miloscia” (1 J 4,16). ,Milosc¢ jest z Boga”
29 (1J 4,7). Istoty tej mitosci tzn. istoty Boga, ktory jest
milosciag, nikt z nas nie zdota do konica zrozumiec i zglebic.
Pijac z tego zrodla madrosci Bozej, jakim jest Pismo Swie-
te, mozemy jednak coraz bardziej nasycac sie Bogiem oraz
mozemy coraz bardziej zglebiac istote Jego mitosci. Wraca-
jac do najwazniejszego tekstu z Pisma Swietego o mitosci,
ktorym jest wyzej wspomniany rozdziat 13. z Pierwszego Li-
stu do Koryntian, warto zwroci¢c uwage na wielosc¢ roznych
funkcji jakie pelni jedna tylko mitosc. Latwo zauwazyc, ze
sw. Pawel personifikuje milos¢, ktora przyjmuje cechy zy-
wej i prawdziwej osoby, podejmujacej odpowiednie dzia-
lania i stosowne zachowania w roznych okolicznosciach.
Majac na uwadze caly omawiany rozdzial 13. wspomnia-

21 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 36, 12.
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nego Listu do Koryntian, mozna wyroznic¢ az 17 okreslen,
ktore charakteryzuja badz dzialanie mitosci, badz okresla-
ja jej cechy. W odpowiedzi niejako, na pytanie jaka jest mi-
los¢ chrzescijanska, okreslana greckim terminem agape,
sw. Pawel podaje nastepujaca jej charakterystyke: Mitosc
jest: 1. cierpliwa; 2. ltaskawa; 3. nie zazdrosci; 4. nie szu-
ka poklasku; 5. nie unosi sie¢ pycha; 6. nie dopuszcza sie
bezwstydu; 7. nie szuka swego; 8. nie unosi si¢ gniewem;
9. nie pamieta zlego; 10. nie cieszy sie z niesprawiedli-
wosci; 11. wspotweseli sie z prawda; 12. wszystko znosi;
13. wszystkiemu wierzy; 14. we wszystkim pokltada nadzie-
je; 15. wszystko przetrzyma; 16. mitoS¢ nigdy nie ustaje;
17. milosc jest najwigksza.

Majac na uwadze te wszystkie cechy i funkcje, wyzej
wymienione, nie trudno zauwazyc, ze w pierwszym rzedzie
milos¢ nie toleruje zla, co wigcej — odrzuca wszelkie zto,
ktore godzi w nas samych oraz niszczy poprawne relacje
z innymi ludzmi — z bliznimi. Swiety Pawel, poSrednio nie-
jako, wymienia az siedem wad glownych, ktore najdotkli-
wiej ranig nasze zycie osobiste i spoteczne. Do tych wad
zalicza: zazdro$§é, chelpliwosé (,milos¢ nie szuka pokla-
sku”, doslownie ,nie jest chelpliwa”), pyche, bezwstyd,
egoizm (,miloS¢ nie szuka swego”), gniew oraz ,zawzie-
tos¢”, lepiej — ,pamietliwosé” (,miloS¢ nie pamieta ztego”,
por. rankor, zajadtosc).

Nie zawsze uswiadamiamy sobie, ze wyzej wymienione
wady godza przede wszystkim w nas samych, czyniac nas
po prostu chorymi. Zto jest choroba. Chrystus posrednio
nazywa grzesznikow chorymi. Na zarzuty faryzeuszow, ze
obcuje z celnikami i grzesznikami, odpowiedzial: ,Nie po-
trzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy sie zle majq. [...]
Bo nie przyszedlem powotac¢ sprawiedliwych, ale grzeszni-
kow” (Mt 9,12-13). Ludzie uwiklani w zto — grzesznicy — sa
ludzmi chorymi. Mozemy to zilustrowac¢ na konkretnych
przykladach. Zazdrosc jest zrodlem udreki. Czlowiek za-
zdrosny bardzo cierpi. Widok cudzego powodzenia przy-
prawia go o bol. Najczesciej zazdrosc jest bezsilna. Ludzie
z otoczenia ,zazdrosnika” zaczynaja przesadnie wychwalac
cudze sukcesy, zeby mu dokuczyc¢, zeby sie ,,zabawic” jego
kosztem. W ten sposob, chory na ,zazdros¢” zaczyna co-
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raz bardziej cierpiec. Niekiedy zaczyna przemysliwac jakby
tu zniszczy¢ konkurenta lub mu zaszkodzi¢. Czesto posu-
wa sie do zlego dziatania. Zazdrosc¢ jak trucizna zaczyna
stopniowo niszczy¢ jego dusze. Jego ,choroba” ciagle sie
poglebia. Zazdros¢ odbiera mu radosc¢ zycia. Co wiecej,
nawet dobre postepowanie innych przyprawia go o gniew.
Takiego czlowieka charakteryzuje Psalmista w stowach:
»Widzi to wystepny, gniewa sig, zgrzyta zebami i marnieje”
(Ps 112,10). W starym przektadzie bylo: ,Zly na to patrzac
boleje, zgrzyta z zazdrosci sinieje”; po prostu jest chory
z zazdrosci — jak sie to mowi potocznie.

Do podobnych utrapien i dolegliwosci prowadza wszyst-
kie inne, wyzej wymienione wady.

,Chelpliwos¢, czyli samochwalstwo, polega na ekspono-
waniu swoich osiagniec i zastug oraz przypisywaniu ich je-
dynie wlasnym uzdolnieniom”??. Czlowiek chelpliwy cierpi,
poniewaz ciagle mu sie wydaje, ze go nie doceniaja. Zadza
pochwal popycha go do czynow haniebnych: ,,Bo wystepny
sie chelpi swoim pozadaniem” (Ps 10,3). Cierpi jeszcze bar-
dziej, gdy widzi, ze inni naigrawaja si¢ z niego. Do rozpaczy
doprowadza go lekcewazenie szydercow.

Pycha oparta jest na ktamstwie i glupocie. Pyszny siebie
wywyzsza, a innych poniza. Ponizeni odplacaja si¢ pyszne-
mu tym samym, czyli usituja go ponizyc. Pyszny przez swa
wyniostos¢, wyplywajaca z ghupoty, zyskuje wielu wrogow
i przeciwnikow. ,W ustach ghupiego rozga na jego pyche”
(Prz 14,3). Pyszny chce miec zawsze racje. Stad ,,skutkiem
pychy sa state klotnie” (Prz 13,10). ,,Czlowieka poniza jego
pycha” (Prz 29,23). Czlowiek pyszny budzi obrzydzenie.
»~Pycha jest obmierzta Panu i ludziom” (Syr 10,7). Pyszny
nie chce uznac nikogo nad soba, nawet Boga! Autor Madro-
Sci Syracha stwierdza: ,Poczatkiem pychy czlowieka jest
odstepstwo od Pana, gdy odstgpit sercem od swego Stwo-
rzyciela. Albowiem poczatkiem pychy — grzech, a kto da
sie jej opanowac, zalany bedzie obrzydliwoscia” (10,12-13).
W ten sposob pyszny skazuje sie na rozliczne cierpienia
i udreki, przez innych zwalczany, ponizany i lekcewazony.
Jest bity przez wlasna glupote. ,Na chorobe pyszalka nie

22 M. Pitat, Chelpliwo$é, w: EK 111, kol. 137.
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ma lekarstwa” (Syr 3,28). Udreka pysznego wynika z jego
odrzucenia przez ludzi. Pyszny oddalajac si¢ od Boga, od-
dala sie od zrodia szczescia, stajac sie¢ bardzo nieszcze-
sliwym. Konsekwencje pychy bywaja gorsze od objawow
najgorszych chorob.

»,Zazdrosc i gniew skracajg dni [zycia]” — stwierdza au-
tor Madrosci Syracha (30,24). Wybuchy gniewu daja obja-
wy chorobowe. Gniewowi towarzysza reakcje zauwazalne
bezposrednio, jak zaciskanie ust, szczek i piesci, zaczer-
wienienie lub blados¢ twarzy, nadpobudliwos¢ ruchowa,
wzrost napiecia miesni oraz wzrost ciSnienia krwi??. Gwat-
towne wybuchy gniewu, u ludzi cierpiacych na nadcisnie-
nie, moga prowadzi¢ do wylewu krwi do mozgu oraz Smier-
ci. ,,Czlowiek gniewliwy wznieca klotnie” (Prz 15,18). Sam
nie zazna spokoju, ani innym nie pozwala zy¢ spokojnie.
Gniew prowadzi do ztego. Psalmista upomina gniewliwych
stowami: ,Zaprzestan gniewu i porzuc zapalczywosc; nie
oburzaj sie, gdyz to prowadzi do ztego” (Ps 37,8). Dlugo by
mozna jeszcze opisywac szkodliwos¢ pozostatych wad, wy-
mienionych przez sw. Pawla, wykazujac, ze w istocie rzeczy
sg one rodzajem choroby, zrodtem wielu udrek i cierpien,
tak duchowych jak i fizycznych.

Rodzi sie¢ pytanie, czy na te wszystkie choroby jest ja-
kies jedno, skuteczne lekarstwo? Odpowiedz na to pytanie,
w Swietle tego, co wyzej powiedziano, jest jasna i prosta.
Tym sSrodkiem zaradczym i skutecznym jest milos¢ Boza.
Ona jedna sama tyle moze. Kto jg posiadl w pelni, w stop-
niu doskonalym, ten jest wolny od powyzszych chorob
i udrek. Mitos¢ uzdrawia wszystkie choroby duszy. Ona
jedna jest tak potezna, poniewaz od Boga pochodzi i tak
jest wszechwtadna, jak Bog. Mitos¢ nie tylko uwalnia od
powyzszych chordb, ale rowniez daje skuteczna ochrone
przed ich nawrotem. Obca jest jej zazdrosc, chelpliwosc,
pycha, bezwstyd, egoizm, gniew i zawzieta pamietliwosc.
Ona czerpie z Ducha Bozego. Kto ja posiadl, ten posiadt
Boga, bo Bog jest miloscia. Stad sw. Leon Wielki pouczat,
ze milosc ,jest poniekad probierzem, ze Bog w nas dziala
i mieszka”*. Kto posiadt Ducha Bozego, Ducha Swietego,

23 Por. Z. Chlewinski, Gniew, w: EK V, kol. 1161.
24 Sw. Leon Wielki, Mowa, 38, 4.

165



»,mitos¢ Ducha” (Rz 15,30), ,mitos¢ Chrystusa” (Rz 8,35;
Ef 3,19), ten z latwoscia pokonuje i odrzuca wyzej wymie-
nione wady. ,,Wszystko bowiem, co srogie i straszne — jak
mowi Sw. Augustyn — mitos¢ czyni w ogole tatwym i prawie
zadnym”?°,

Procz wyzej opisanej funkcji oczyszczajacej, mitosc pel-
ni role budujaca dobro. ,Milos¢ ozywia i inspiruje prakty-
kowanie wszystkich cnét. Jest ona «wiezia doskonatosci»
(Kol 3,14); jest forma cnot; wyraza je i porzadkuje miedzy
soba; jest zrodlem i celem ich chrzescijanskiego praktyko-
wania” — stwierdza Katechizm KoSciota Katolickiego (1827).
Mitos¢ pelni role nadrzedna i kierujaca w catym procesie
doskonalenia chrzescijanskiego. Milos¢ ,kieruje wszystki-
mi Srodkami uswiecenia, formutuje je i prowadzi do celu”?®.
»Milosc jest matka wszystkich cnot” — stwierdza sw. Leon
Wielki?’.

W swietle tych stwierdzen rodzi sie pytanie, dlaczego sw.
Pawel, w swym ,,Hymnie o milosci” zwrocit szczegolna uwa-
ge na cztery wartosci: cierpliwos¢, taskawosc, sprawied-
liwos¢ i prawde? Aby na to pytanie odpowiedzie¢, nalezy
sobie najpierw uswiadomic, ze pelnia milosci, w wymiarze
bosko-ludzkim, jest w Jezusie Chrystusie, ,,Synu mitosci”
(Ef 3,19). Jezus Chrystus, stawiajac wyraznie siebie jako
wzor do nasladowania, wyeksponowat role dwoch cnot: ta-
godnosci i pokory serca, mowiac: ,Wezcie moje jarzmo na
siebie i uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny ser-
cem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11,29).
W przekladzie dostownym tekst ten brzmi nastepujaco:
,Bierzcie jarzmo me na was i uczcie sie ode Mnie, bo la-
godny jestem i unizony sercem, i znajdziecie wypoczynek
duszom waszym”.

Cnoty, ktore Chrystus zaleca do nasladowania to: la-
godnosc i unizonosc¢ serca, w greckim oryginale: prays kai
tapeinos te kardia. Termin prays przyjmuje znaczenia: la-
godny, uprzejmy, delikatny, zyczliwy, skromny, cichy. Rze-
czownik praytes, znaczy: tagodnosc, delikatnosc, cichosc,

25 Sw. Augustyn, Mowa, 70, 3.
26 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 42.
27 Sw. Leon Wielki, Mowa, 38, 4.
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uprzejmosc¢, skromnosc?®. Termin tapeinos, znaczy: ni-
sko polozony, niski; ponizony, upokorzony, maty, biedny,
ubogi; lichy, posledni, zatlosny, nedzny; pokorny, skrom-
ny, unizony?’. Reasumujac mozna powiedzie¢, ze Jezus
Chrystus, stawiajac siebie za wzor do nasladowania, wy-
eksponowal specjalnie dwie cnoty: tagodnosc¢ (uprzejmosc)
oraz pokore serca. Te dwie cnoty, okreslajace postawe ser-
ca i ducha, daja priorytet lagodnosci, ktora jawi sie jako
uprzejmosc, delikatnosc¢, zyczliwosc, skromnosc i cichosc
oraz pokorze, ktora jawi sie jako skromnosc¢ i unizonosc.
Swiety Pawet w swych listach wielokrotnie powraca do wy-
zej wymienionych cnoét, kiedy zacheca wiernych do pracy
nad wlasnym uswieceniem.

W Liscie do Galatow przeciwstawiajac uczynkom ciata
wartosci duchowe, pisze: ,Owocem zas ducha jest: mitosc,
rados¢, pokoj, cierpliwosé¢, uprzejmosé, dobroc, wiernosc,
lagodnosé, opanowanie” (5,22-23).

W Liscie do Efezjan apeluje: ,A zatem zachecam was
ja, wiezien w Panu, abyscie postepowali w sposob godny
powolania, jakim zostaliScie wezwani, z calg pokora i ci-
choscia (lagodnoscia), z cierpliwoscia, znoszac siebie na-
wzajem w mitosci” (4,1-2).

W Liscie do Filipian zacheca swych adresatow nastepu-
jaco: ,Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam:
radujcie si¢! Niech bedzie znana wszystkim ludziom wasza
wyrozumiala lagodnos§é: Pan jest blisko” (4,4-5).

W Liscie do Kolosan, wzywajac do nasladowania Chry-
stusa, pisze: ,Jako wiec wybrancy Bozy — swieci i umito-
wani — obleczcie si¢ w serdeczne mitosierdzie, dobroc¢, po-
kore, cichos§é (lagodnosé), cierpliwosc, znoszac jedni dru-
gich i wybaczajac sobie nawzajem, jesliby miatl ktos zarzut
przeciwko drugiemu: jak Pan wybaczyl wam, tak i wy. Na
to zas wszystko przyobleczcie mitosc, ktora jest wiezia do-
skonatosci” (3,12-14).

W Liscie do Tytusa rzuca nastepujace wezwania: ,niko-
go nie 1zy¢, unika¢ sporow, odznaczac sie uprzejmoscia,
okazywac kazdemu czlowiekowi wszelka lagodnosé” (3,2).

28 Por. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 519.
29 Tamze, s. 594.
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W wyzej cytowanych tekstach pojawiaja sie apele o roz-
wijanie cnot, ktore Chrystus sobie przypisuje. Sa to:

1° lagodnosc - 5 razy (w tym 2 razy cichosc¢ —lagodnosc

— gr. praytes);

2° pokora — 2 razy;

3° uprzejmosc — 2 razy;

4° cierpliwosc¢ — 3 razy.

Zatem mitos¢ chrzescijanska, ktora z Boga jest, ktorej
doskonaty wzoér mamy w Jezusie Chrystusie, ta mitosc jest
lagodna, cicha, pokorna, uprzejma i cierpliwa. Brak tych
cnot jest symptomem braku mitosci. Innymi stowy, kto
wydoskonalit sie w mitosci, kto posiada mitos¢ Chrystuso-
wa, mitos¢ Boza, ten jest lagodny, cichy, pokorny, uprze;j-
my i cierpliwy. Powyzsze cnoty sa probierzem obecnosci
mitosci. Poprzez te cnoty mitosc sie weryfikuje. Mitosc¢ jest
wartoscia, ktora moze wzrastac lub malec. We Mszy sw.,
w II Modlitwie Eucharystycznej, modlimy sie o wzrost mi-
losci: ,Pamietaj, Boze, o Twoim Kosciele na calej ziemi.
Spraw, aby lud Twoj wzrastal w miloSci razem z naszym
Papiezem Benedyktem, naszym Biskupem N oraz calym
duchowienstwem?”. Swiety Pawel modli sie o wzrost milo-
Sci dla Filipian: ,A modle sie o to, aby milos¢ wasza do-
skonalila sie coraz bardziej i bardziej...” (1,9). Swiety Jan
zas$ pisze: ,W miltosci nie ma leku, lecz doskonala milo§¢
usuwa lek...” (1 J 4,18). Moze sie wiec zdarzy¢, ze ktos
posiada mitos¢ w stopniu niedoskonatym. Wowczas ta mi-
los¢ nie jest w stanie zweryfikowac sie poprzez wyzej wy-
mienione cnoty.

Sytuacja jest dramatyczna czy nawet tragiczna, gdy
ktos, kto deklaruje si¢ jako stuprocentowy, gorliwy chrzes-
cijanin, a w jego postepowaniu nie mozna dostrzec, ani
tagodnosci, ani cierpliwosci, ani pokory, ani uprzejmosci.
Jeszcze gorzej, gdy dotyczy to osob duchownych, szczegol-
nie duszpasterzy, ktorzy powinni odwzorowywac w sobie
mitos¢ Chrystusowa. Wielkim boélem napeiniaja Kosciot
Chrystusowy ci, ktorzy nie tylko wykazuja brak pokory,
tagodnosci i uprzejmosci, ale wrecz przeciwnie — sg imper-
tynenccy, aroganccy, pyszni, chelpliwi i nieuprzejmi. Nale-
zy lekac sie o tych chrzescijan i modli¢ sie za nich. Braku
milosci nie mozna niczym zastapic.
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Na nic si¢ nie zda wszelka dzialalnosc i aktywnosc, gdy
brak mitosci. Stowa sw. Pawla sg powaznym ostrzezeniem:
»1 gdybym rozdal na jalmuzne calg majetnosc¢ moja, a cialo
wystawil na spalenie, lecz mitosci bym nie mial, nic bym
nie zyskal” (1 Kor 13,3). Na nic sie zdaja najwieksze ak-
cje charytatywne, gdy brak mitosci. Ona jedna sie tylko li-
czy; ona jest najwieksza: ,Tak wiec trwajg wiara, nadzieja,
milos¢ — te trzy: z nich zas najwieksza jest mitosc¢ (1 Kor
13,13). Dlatego sw. Pawel nawoluje: ,Starajcie sie posiasc
mitosc...” (1 Kor 14,1). ,Wszystkie wasze sprawy niech sie
dokonuja w mitosci” (1 Kor 16,14); ,Niech Chrystus za-
mieszka przez wiare w waszych sercach; abyscie w mitosci
wkorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi sSwietymi
zdotali ogarng¢ duchem, czym jest Szerokosc¢, Dlugosc,
Wysokosc i Glebokos¢, i pozna¢ mitos¢ Chrystusa, prze-
wyzszajaca wszelka wiedze, abyscie zostali napetnieni calg
Pelnig Boza” (Ef 3,17-19).

Kto posiadl mitos¢ doskonala, ten posiadl Boga: bo
»,B0g jest miloscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim” (1 J 4,16). Tylko milos¢ Boza, milos¢ Chrystu-
sowa sie liczy. Ona jedna sama tyle moze. Ona jedna le-
czy nas z naszych chorob: z zazdrosci, chelpliwosci, pychy,
bezwstydu, egoizmu, gniewu i zawisci. Milosc, ktora jest
ogniem Ducha Swietego, ,wypala” zaropiale rany naszego
serca. Ona jest swiattem Ducha Bozego, ktore oswieca dro-
gi naszego zycia. Ona jedna upodabnia nas najpetniej do
Chrystusa. Ona jedna uczy nas tagodnosci, cierpliwosci,
pokory i uprzejmosci.

Mitos¢ — agape jest: jedna, boska, zespalajaca, swieta,
najwyzsza, doskonala, bez granic, przewyzszajaca swietos-
cia wszelka wiedze, do Boga prowadzaca i od Boga pocho-
dzaca, zta nieczynigca ani niebioraca odwetu za zto, dobro-
czynna, niepodzielna, nieczynigca réznic, wspolnototwor-
cza, nieudawana, milujaca czlowieka, lagodna, szlachet-
na, cierpliwa, wytrwala laskawa, bogobojna, sprawiedliwa,
czutla, goscinna. ,Milosc jest z Boga” (1 J 4,7). Bog wlewa
mitlo§¢ w nasze serca przez Ducha Swietego (Rz 5,5). Jak
moze posiasc mitosc ktos, kto sie oddala od Boga? Jak
moze posias¢ milos¢ ktos, kto sie¢ oddala od Sakramentu
mitosci, ktérym jest Eucharystia? Jak moze posigsc mitosc
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ktos, kto nie otwiera si¢ na dzialanie Boga, kto nie obcuje
z Bogiem przez modlitwe nieustanng?

Blagajmy Ducha Swietego nieustannie o Dar Bozej mi-
losci. Badzmy na Boga catkowicie ukierunkowani, w ca-
lym naszym mysleniu, w stowach i w postepowaniu. Tylko
mitos¢ Boza moze nasyci¢ wszystkie pragnienia ludzkiego
serca. Zabiegajmy ze wszystkich sil, calym sercem, cala
moca, calym umystem o mitos¢ prawdziwa, milos¢ Boza.
Ona jedna daje czlowiekowi najwyzsze szczescie na ziemi.
Mitos¢ doskonata to swietosc i przyjazn z Bogiem. Mitosc
doskonata daje cztowiekowi niebo na ziemi.

5. ,,Milos¢ [...] dobro czyni kazdemu”

owyzsze slowa zawarte sa w nastepujacej wypowiedzi

Klemensa aleksandryjskiego: ,A wiec mitoscia tak-
ze zostal Bog nazwany, bo jest dobry. Milos¢ blizniemu
krzywdy nie wyrzadza. Ani sama nie wyrzadza krzywdy,
ani nie bierze odwetu za krzywde, dobro czyni kazdemu
bez wyjatku, dziata scisle wedlug wizerunku Boga”°. Cata
ziemska dzialalnos¢ Chrystusa byla wypelniona czynie-
niem dobra, w wymiarze duchowym i materialnym. Swie-
ty Piotr ujal te prawde w slowach: ,Dlatego, ze Bog byt
z Nim, przeszed! On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszyst-
kich, ktorzy byli pod wladza diabla” (Dz 10,38). Milos¢
ze swej natury jest dobroczynna. Bog, ktory jest mitos-
cia, jest Wiecznym Dawca dobra. Wszystko co posiadamy
jest Jego darem. Lista daréw i dobrodziejstw Bozych jest
wprost nieskonczona. Kazdego czlowieka Bog uzdolnit
do dobrego dziatania, udzielajac mu specjalnych darow,
zwanych talentami.

30 Klemens Aleksandryjski, Strom. IV 113, 4. Por. 1 J 4,8. 16;
Rz 13,10).
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a) Bog dawca talentow

W przypowiesci o talentach, podanej w Ewangelii sw.
Mateusza (25,14-30), zostata ukazana prawda o powszech-
nosci uzdolnien - talentow, ktore kazdy cztowiek otrzymuje
od Boga. Pan majatku, dawca talentow, wyobraza samego
Boga; stugami sa wszyscy, bez wyjatku, ludzie. Liczba talen-
tow, ktore otrzymali poszczegolni studzy, jest rozna: ,Jed-
nemu dat pie¢ talentéw, drugiemu dwa, trzeciemu jeden,
kazdemu wedtug jego zdolnosci” (Mt 25,15). Obdarowani
jednak zostali wszyscy. Swiety Grzegorz Wielki, majac to
na uwadze, akcentuje prawde o powszechnosci uzdolnien
(talentow), ktore otrzymuje kazdy cztowiek: ,Wiedziec jed-
nak nalezy, iz zaden cztowiek nie moze ttumaczy¢ swojego
lenistwa tym, ze nie otrzymatl zadnego talentu. Nie ma ta-
kiego, kto by mogl prawdziwie powiedziec¢: zadnego talentu
nie otrzymatem, nie mam wiec nic, z czego bym musiatl
zdac rachunek. Talentem jest bowiem wszystko, chocby to
bylo najmniejsze, co otrzymuje ubogi. Jeden otrzymal ro-
zum, to talent, ktorego winien uzywac dla nauczania; inny
otrzymat ziemskie dobra — z tego talentu nimi wyptacac po-
winien. Inny nie ma ani zrozumienia spraw wewnetrznych,
ani zadnego majatku, ale ma zawod, z ktorego sie otrzymu-
je, on jest dla niego talentem. Inny nic z tego nie dostal, ale
moze jakis bogacz przyjacielsko sie nim opiekowac — dla
tego ta przyjazn jest talentem. Jesli wiec u owego bogacza
nie zabiega, aby wspieral potrzebujacych, zostanie skaza-
ny za zatrzymanie talentu”!.

W powyzszej wypowiedzi zostala wyrazona mysl o tym,
ze nawet najbardziej ubogi tez otrzymuje jakis talent, na-
wet gdyby to, co otrzymal, bylo najmniejsze. Innymi stowy,
powszechnosc¢ talentow jest absolutna.

Nastepnie nasz autor wymienia, dla przyktadu, cztery
talenty, ktorymi sa:

1° intelligentia — zdolnos¢ pojmowania (rozum);

2° terrena substantia — ziemskie dobra;

3° ars — zawod;

31 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 9, 7.
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4° familiaritas (apud divitem) — przyjazn, zazylos¢ z bo-

gatym.

Rozwijanie, czy pomnazanie tych talentow, w posta-
ci konkretnych dzialan czy zachowan, stanowi realizacje
dziel miltosierdzia — jest praktykowaniem dobroczynnosci.
W konsekwencji mamy do czynienia z nastepujacymi do-
brymi czynami:

1° nauczanie, Scislej ,postuga przepowiadania” (prae-

dicationis ministerium);

2° dzielenie si¢ posiadanymi dobrami ziemskimi (mise-

ricordiae largitatis);

3° shuzenie bliznim umiejetnosciami i korzysciami, pty-

nacymi z uprawiania wyuczonego zawodu,;

4° wstawianie sie za ubogimi do ludzi bogatych.

Nalezy zwroci¢ uwage na zastosowana przez Grzegorza
Wielkiego gradacje, w powyzszym wyliczeniu. Najpierw au-
tor zaczyna od tych, ktorzy sa zasobni (bogaci) w dobra
duchowe lub materialne. Dwa pierwsze dobre dzialania,
zdaja sie byc¢ ewidentne: bogaty duchowo, inteligentny
i rozumny, winien nauczac, glosi¢ slowo Boze; zasobny
w dobra materialne winien dzieli¢ sie tymi dobrami z po-
trzebujacymi. Na trzecim miejscu autor wymienia tych,
ktorzy nie posiadaja ani dobr duchowych, ani material-
nych, lecz wyuczyli sie okreslonego zawodu. Ci ludzie tez
winni czynic¢ dobro, stuzac innym swoimi umiejetnosciami
zawodowymi. Na czwartym miejscu sa wyliczeni ci, ktorzy
nie posiadaja ani doébr duchowych, ani materialnych, ani
nie posiadaja wyuczonego zawodu. By¢ moze jednak, we-
szli w znajomosc (zazytosc) z ludzmi bogatymi. Korzystajac
z tego, winni oredowac u ludzi bogatych za biednymi.

Nalezy zauwazycC, ze postulat powszechnosci dobrego
dzialania, w wymiarze osobowym, jest ewidentny. Dobro-
czynnos¢ obowigzuje wszystkich, bez wyjatku, tak boga-
tych, jak i ubogich. Nikt nie jest zwolniony z pelnienia dziet
milosierdzia. Dalszg cechg charakterystyczna dobroczyn-
nosci jest jej powszechnos¢ w wymiarze rzeczowym. Do-
brymi czynami sa zarowno dziatania dotyczace sfery mate-
rialnej, jak i duchowej. W powyzszym wyliczeniu czterech
dzietl milosierdzia, pierwsze i ostatnie, to jest nauczanie
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i oredowanie za ubogimi, plasuje si¢ w sferze duchowej;
dwa pozostate, dotycza potrzeb materialnych.

Liste talentow podanych przez Grzegorza Wielkiego
i dobrych czynow z nimi zwiazanych, mozna by znacznie
poszerzyc, wyliczajac zestaw dobrych uczynkow, tak co do
duszy, jak i ciata. W czasach obecnych, szczegolnie aktu-
alne sa te, ktore dotycza dobr duchowych: nieumiejetnych
pouczac, watpigcym dobrze radzic¢, strapionych pocieszac,
modli¢ sie za zywych i umartych. Ten ostatni jest zawsze
aktualny i powszechnie dostepny. Kazdy cztowiek moze
pomnazac¢ dobro modlac sie¢ w intencji swych bliznich, za
przyjaciot i nieprzyjaciol, w intencji Kosciola i catego swia-
ta. Dar modlitwy jest zawsze stosowny, zawsze aktualny.
Ten talent jest dostepny kazdemu czltowiekowi.

b) ,,Gromadzcie sobie skarby w niebie” (Mt 6,20)

W ludzkiej naturze lezy sklonnos¢ do gromadzenia
roznorodnych dobr i wartosci, tak duchowych, jak i ma-
terialnych. Chrystus Pan, nawiazujac do tej naturalnej
sklonnosci, wzywa do gromadzenia skarbow, ale nie tych
ziemskich, przemijajacych, lecz niebieskich, przez ktore
rozumie dobre uczynki. ,,Sprzedajcie wasze mienie i dajcie
jalmuzne! Sprawcie sobie trzosy, ktore nie niszczeja, skarb
niewyczerpany w niebie, gdzie zlodziej si¢ nie dostaje ani
mol nie niszczy. Bo gdzie jest skarb wasz, tam bedzie i ser-
ce wasze” (Lk 12,32-34). Kontekst powyzszej wypowiedzi,
gdzie Chrystus moéwi o dawaniu jalmuzny, wyraznie wska-
zuje na to, ze przez skarby niebieskie Chrystus rozumie
dobre uczynki milosci blizniego. Nawiazujac do przypowie-
Sci o talentach, mozna powiedziec, ze pelnigc dobro, szero-
ko rozumiane, pomnazamy talenty dane mam przez Boga.
Nalezy tez zwroci¢c uwage na to, ze postulat pomnazania
talentow zostat bardzo radykalnie sformutowany. Nie cho-
dzi o jakiekolwiek dobre dzialanie, lecz o podwojenie sumy
otrzymanych talentow. Grzegorz Wielki przypomina, Zze na
sadzie ostatecznym Chrystus zjawi si¢ nie jako lagodny
i cichy, jak w pierwszym przyjsciu, lecz jako surowy i spra-
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wiedliwy Sedzia®?. Rozliczenie, jakiego zazada, bedzie doty-
czylo wszelkiego dobra, ktore uczyniliSmy lub zaniechali,
w calym naszym zyciu. Pomnozenie talentow, to solidna
praca codzienna, ktérg wykonujemy rzetelnie i sumiennie,
nie tylko dla zaplaty, lecz dla pomnozenia dobra spotecz-
nego. Pomnozenie talentow to rzetelna nauka, dzieki ktorej
zdobywamy solidng wiedze, by potem wzorowo wykonywac
swoje obowiazki: lekarza, prawnika, nauczyciela, ksiedza,
dziennikarza. Praca marnie wykonana, niedbale, byle jak
— jest trwonieniem talentow otrzymanych od Boga. Nikt nie
wie, ile otrzymal talentow. Wie to tylko Bog. Dlatego nikt
nie moze powiedzie¢ z cala pewnoscia, ze juz dos¢ dobrego
uczynit. Dlatego w kazdym z nas winno byc¢ ciagle prag-
nienie pelnienia dobra w maksymalnym wymiarze. Winien
by¢ w nas tez ten Bozy, Swiety niepokoj i pragnienie reali-
zacji dobra w stowach, myslach i czynach. WinniSmy ciagle
zabiegac o wzrost mitosci mobilizujacej do takiej postawy.
Stad Pawtowe wskazanie: ,z lekiem i drzeniem zabiegajcie
o wlasne zbawienie” (Flp 2,12).

Wszystko, co posiadamy, jest wlasnoscig Boga, dang
nam w dzierzawe. Jako dzierzawcy bedziemy sie¢ musieli
rozliczy¢. Im kto bogatszy, kto dostal wiecej talentow, tym
trudniejszy bedzie rozrachunek. Jak sie rozlicza ci, ktorzy
buduja sobie luksusowe wille i patlace z drogich marmurow,
gdy ich bracia w wierze mieszkaja w norach i lepiankach?
Jak trudny bedzie rozrachunek tych, ktorzy kupuja sobie
bardzo drogie auta sprowadzane z zagranicy, gdy ich bliscy
nie maja pieniedzy nawet na kupno codziennej zywnosci?
Dlatego Chrystus powiedziat: ,Jak trudno bogatym wejsc
do Krolestwa Bozego. Latwiej jest wielbtadowi przejsc przez
ucho igielne, niz bogatemu wejS¢ do Krolestwa Bozego”
(Ek 18,24-25). Milosc heroiczna, milos¢ doskonala uzdalnia
do szlachetnego dzielenia sie swymi dobrami z bliznimi.

Aby nasze dobre dziatanie bylo pelnowartosciowe,
musza byc spelnione Scisle okreslone warunki. Bardzo
istotnym wymogiem jest czystosc¢ intencji, czyli bezintere-
sownos¢ w wymiarze ziemskim. Chrystus Pan, majac to na
uwadze, kieruje do swych shuchaczy i do nas wszystkich,

32 Por. tamze, 26, 10.
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wazne pouczenie: ,Strzezcie sie, zebyscie uczynkow poboz-
nych nie wykonywali przed ludzmi po to, aby was widzieli;
inaczej nie bedziecie mieli nagrody u Ojca waszego, ktory
jest w niebie’ (Mt 6,1).

c) Bledna motywacja dobroczynnosci

a) Szukanie ludzkiego uznania i wlasnej chwaty

W dalszych stowach powyzszej wypowiedzi, Chrystus
wyraznie zaznacza, ze dobroczynnos¢ motywowana prag-
nieniem ludzkiej chwaly, nie zastuguje na nagrode w nie-
bie: ,Kiedy wiec dajesz jalmuzne, nie trab przed soba, jak
obtudnicy czynia w synagogach i na ulicach, aby ich ludzie
chwalili. Zaprawde, powiadam wam: ci otrzymali juz swoja
nagrode. Kiedy zas ty dajesz jalmuzne, niech nie wie lewa
twoja reka, co czyni prawa, aby twoja jalmuzna pozostala
w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda to-
bie” (Mt 6,2-4).

Niestety, w dobie wspolczesnej, powyzsze ostrzezenie,
jakze czesto jest ignorowane. Widzimy wokotl siebie ludzi
wplywowych, powodowanych wygérowana ambicja, kto-
rzy pelniac dobro publiczne, szukaja przede wszystkim
wlasnej chwaly i ludzkiego uznania. Dotyczy to zaréwno
sektora swieckiego jak i koscielnego. Jakze czesto auto-
rzy wznoszonych budowli, badz przeprowadzanych remon-
tow, czy renowacji zabytkowych obiektow, licza glownie na
wyroznienia i ordery, majac na uwadze w pierwszym rze-
dzie wlasng chwale i wlasne wyniesienie. Zazwyczaj swoje
osiagniecia ilustruja w postaci wydawanych folderow i al-
bumow. W konsekwencji przede wszystkim sobie samym
buduja pomniki, na dalszym miejscu stawiajac chwale
Boza i uzytecznosc publiczng. Taka dziatalnos¢, skadingd
dobra i pozyteczna, lecz motywowana gltownie zadzg proz-
nej chwaly, w oczach Bozych moze niewiele znaczyc¢. Lu-
dzie ci, liczac tylko na ludzki poklask i uznanie, wedlug
slow Chrystusa ,otrzymali juz swoja nagrode” (Mt 6,2). By¢
moze, ze na ,koncie Bozym w niebie” nic im nie zostalo
dopisane, nie mowiac juz o tym, ze kiedy nie otrzymuja
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spodziewanych wyréznien i pochwatl ludzkich, jakze czesto
sg smutni i zawiedzeni w swych rachubach.

Wracajac do wypowiedzi Chrystusa, zapisanej w Ewan-
gelii Sw. Mateusza, nalezy zwroci¢ uwage na jeden jeszcze
postulat: ,Kiedy zas ty dajesz jalmuzne, niech nie wie lewa
twoja reka, co czyni prawa, aby twoja jalmuzna pozostala
w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda to-
bie” (Mt 6,3-4).

Zdaniem sw. Grzegorza Wielkiego ten warunek nie
zawsze jest mozliwy do spelnienia. Dlatego wprowadza
on rozroznienie miedzy dobrymi czynami spelnionymi
dla zbudowania innych, a tymi, ktore sg wykonywane
dla uzyskania ludzkiej pochwaty. Majac to na uwadze,
pisze: ,Nie chodzi mi o to, aby blizni nie widzieli na-
szych dobrych czynow; napisane jest bowiem: «Niech wi-
dzg wasze dobre czyny i wielbig Ojca waszego, ktory jest
w niebie» (Mt 5,16), lecz abySmy przez to, co czynimy, nie
szukali pochwal zewnetrznie. Niech czyn bedzie tak spet-
niony publicznie, zeby intencja pozostawata w ukryciu,
abysmy przez dobry czyn byli dla bliznich przykladem,
a jednak dla checi podobania sie Bogu samemu, zawsze
pragneli tajemnicy”®3. Istotna jest wewnetrzna intencja
pelniacego dobro, ktory pragnie podobac¢ sie¢ Bogu i nie
dba o ludzka chwate. Z tej racji wybiera zawsze, jesli
to tylko mozliwe, zachowanie w sekrecie swych dobrych
CZynow.

Jako ludzie, w swych sadach, jakze czesto omylni i ten-
dencyjni, nie jesteSmy w stanie okreslic czystosci inten-
cji, ktorymi kierowali sie nasi blizni, w petnieniu dobrych
czynow. Tylko Bog wszechwiedzacy, ktory zna i przenika
tajniki naszych serc i sumien, mogltby to jasno okreslic.
Bog zna nie tylko wszystkie nasze czyny, ale takze ,odczy-
tuje” wszystkie nasze mysli i zna kazde poruszenie nasze-
go serca. Przed Bogiem nic sie nie ukryje. Dla Boga kaz-
dy czlowiek jest ,otwartg ksiega”. Na sadzie ostatecznym
te ,ksiegi zostana odczytane”. Wtedy zostanie ujawnione
postepowanie kazdego czlowieka (Mt 12,38-40) i wyjda na
jaw tajemnice serc (Lk 12,1-3).

33 Tamze, 11, 1.
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P) Liczenie na korzys¢ materialna

Chrystus posylajac swych uczniow, jasno i zwiezle
okreslil zasade darmowosci dawania, w stowach: ,Dar-
mo otrzymaliScie, darmo dawajcie” (Mt 10,8). Co wiecej,
okreslil tez, ze to dawanie winno byc¢ hojne: ,Dawajcie,
a bedzie wam dane; miara dobra, natloczona, utrzesio-
na i oplywajaca wsypia w zanadrze wasze. Odmierza
wam bowiem taka miara, jaka wy mierzycie” (Lk 6,38).
Grzegorz Wielki, nawigzujac do tego, kieruje do swych
stuchaczy wezwanie: ,Wszystko wiec wzajemnie darmo
(gratis) czyncie. Nie chciejcie za swe czyny na tym sSwie-
cie szukac nagrody, widzac jak szybko ginie”*. Niektorzy
ludzie dobrej woli, biorac sobie do serca te zasade, pelnia
dobre czyny i stuza bliznim, w ramach rozwijajacego sie
preznie ,wolontariatu”. Z drugiej strony obserwujemy po-
stawy skrajnie przeciwne. Jakze czesto spotykamy ludzi
o mentalnosci kupieckiej, ktorzy petnia dobre czyny dla
zysku. Daja, aby dwa razy wiecej otrzymac! Nie szukaja
biednych, lecz zamoznych i wplywowych. Sg interesow-
ni i wyrachowani, w kazdym swym dzialaniu. W dawa-
niu widza dobry interes. Do takich oso6b Chrystus zdaje
sie kierowa¢ upomnienie, dotyczace urzadzania przyjec:
»,Gdy wydajesz obiad albo wieczerze, nie zapraszaj swo-
ich przyjaciél ani braci, ani krewnych, ani zamoznych
sasiadow, aby cie i oni nawzajem nie zaprosili, i miat-
bys odptate. Lecz kiedy urzadzasz przyjecie, zapros ubo-
gich, ulomnych, chromych i niewidomych. A bedziesz
szczesliwy, poniewaz nie maja czym tobie sie odwdzie-
czyC; odptate bowiem otrzymasz przy zmartwychwstaniu
sprawiedliwych” (Lk 14,12-14). Kto daje, aby otrzymac
odptlate ziemska, czesto zwielokrotniona, nie moze liczyc
na nagrode w niebie! Za jedna prace otrzymujemy jednag
zaptate. Kto podejmuje dobre dzialanie z mysla o zysku
materialnym, temu na ,koncie niebieskim” nic sie nie do-
pisuje.

3% Tamze, 4, 5.
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d) Poprawna motywacja czynienia dobra

Cztonkowie ludu Bozego, dazac do swietosci w Kosciele
Chrystusowym, znajduja sie na roznych etapach doskona-
lenia chrzescijanskiego. Zdaniem sw. Klemensa Aleksan-
dryjskiego, lud Bozy mozna, najogolniej mowiac, podzielic
na trzy grupy>°. Do pierwszej nalezy zaliczy¢ tych, ktorzy
popadaja w niewole grzechu ciezkiego. Do drugiej — naleza
srednio zaawansowani, wolni od grzechu ciezkiego, ktorzy
doskonalg si¢ w poznaniu nauki Bozej i w dobrym poste-
powaniu. Do trzeciej grupy przynaleza ci, ktorzy osiagne-
li etap mitosci doskonatej — przyjaciele Boga. Na kazdym
etapie dobre dzialanie poparte jest stosowna motywacja.
Poszczegolnym grupom wiernych odpowiadaja trzy gtowne
srodki motoryczne, sktaniajgce do czynienia dobra. Pierw-
szych, to jest zyjacych w niewoli grzechu ciezkiego, pobu-
dza do dobrego dziatania perspektywa nagrody lub kary;
srednio zaawansowanych dynamizuje motyw postuszen-
stwa Bozym nakazom. Dla przyjaciot Bozych czynnikiem
motorycznym dobrego dzialania, jest mitos¢ doskonala.

a) Motyw nagrody lub kary

Powyzszy motyw, sklaniajacy do dobrego dzialania,
dotyczy — zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego - tych
wyznawcow, ktorzy sa sklonni do gromadzenia bogactw,
niewrazliwi na wyzsza motywacje. Sa to najczesciej ludzie
o zatwardziatych sercach (sklerokardioi), niewolnicy grze-
chow i namietnosci, do ktérych swiadomosci przemawia
glownie perspektywa nagrody lub kary. Majac na uwadze
mentalnos¢ ludzi sktonnych do gromadzenia bogactw, sw.
Klemens akcentuje potrzebe wzbogacenia skarbu, znajdu-
jacego sie w niebie, poprzez spelnianie dobrych czynow.
Ludziom sklonnym do brania, przypomina, ze za dziele-
nie sie dobrami materialnymi otrzymaja nagrode w zyciu
przyszltym. Akcentuje przy tym, wartos¢ zysku, ktory jest
nieprzemijajacy i trwaly, w przeciwienstwie do zysku ziem-
skiego, ktory jest czasowy i przemijajacy. ,O, jakiz to zysk
piekny! Jakaz Boska zamiana! Za mienie swoje mozesz na-

35 Por. Klemens Aleksandryjski, Strom. VI 1; XII 5.
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by¢ niesmiertelnosc¢, a oddajac znikome dobra Swiatowe
otrzymac za nie w zamian wieczne mieszkanie w niebie.
Cztowieku bogaty, jeslis rozsadny, poptyniesz na poszuki-
wanie tego skarbu. Gdyby zaszla potrzeba, przewedruj calag
ziemie, nie szczedz niebezpieczenstw i trudow, abys uzy-
skatl tu krolestwo niebieskie. Dlaczego tak bardzo ciesza
cie kosztowne kamienie i szmaragdy, i patace, ktore ogien
pochtonie, czas trwoni, trzesienie ziemi niszczy, a wydziera
lada kaprys tyrana? Pragnij w niebie mieszkac i z Bogiem
krolowac, a krolestwo to da ci biedny, ktory wyobraza tu
Boga: tu na ziemi niewiele od ciebie wezmie, a sprawi, ze
tam przez cala wiecznosc z Nim razem bedziesz mieszkac.
Blagaj, by wzial, staraj sie i trudz, lekaj sie, by ci nie od-
mowil przyjecia”®.

Na kanwie tej wypowiedzi warto przypomniec¢, ze na
sadzie ostatecznym glownym kryterium zbawienia lub po-
tepienia, czyli wiecznej nagrody lub wiecznej kary, beda
dobre uczynki mitosierdzia lub ich brak. Chrystus iden-
tyfikuje sie z kazdym bliznim: ,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczy-
nili” (Mt 25,40). Kto wiec daje blizniemu, ten daje samemu
Chrystusowi.

PB) Motyw postuszenstwa nakazom Bozym

Na kartach Starego i Nowego Testamentu wielokrotnie
pojawiajg sie nakazy wzywajace do pelnienia dobrych czy-
now, w szczegolnosci wezwania do udzielania jalmuzny.
Charakterystyczne sg polecenia ojca, skierowane do mto-
dego Tobiasza: ,Przez wszystkie dni twojego zycia spelniaj
uczynki milosierne [...], dawaj jalmuzne z majetnosci swo-
jej i niech oko twoje nie bedzie skape w czynieniu jalmuz-
ny! [...] Z tego, co masz, wedlug twojej zasobnosci dawaj
z niej jalmuzne!” (Tb 4,5-8). Do udzielania jalmuzny wzywa
sam Jezus Chrystus: ,Sprzedajcie wasze mienie i dajcie
na jalmuzne” (Lk 12,33). Swiety Jan Apostot kierujac apel
do wiernych chrzescijan: ,Dzieci, nie milujmy stowem i je-
zykiem, ale czynem i prawda” (1 J 3,18), wskazuje na ko-
niecznosc¢ petnienia dobrych uczynkow.

36 Klemens Aleksandryjski, Ktéry czlowiek bogaty moze bycé zba-
wiony?, 32.
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Liste podobnych apeli i wezwan, mozna by znacznie po-
szerzyC, cytujac wiele innych jeszcze tekstow biblijnych.
Nie ulega zatem watpliwosci, ze wola Boza jest, bySmy dzie-
lili sie swymi dobrami z bliznimi. Dobroczynnosc¢ nie jest
tylko rada ewangeliczna, ale Bozym nakazem, ktory nalezy
wypelniac jak Boze przykazania. Dla cztowieka wierzacego,
postepujacego na drodze doskonalenia, spetnienie Bozych
przykazan jest rzecza niekwestionowana - jest sprawag
Swieta. Z tej racji motyw postuszenstwa Bozym przykaza-
niom, jest istotnym Srodkiem motorycznym i dynamizuja-
cym go do pelienia dobrych czynow. Dla wielu wiernych
chrzescijan taka motywacja dobroczynnosci jest zasadna
i wystarczajaca. Przypomnijmy, ze postuszenstwo, oparte
na bojazni Bozej, prowadzi do mitosci doskonale;.

v) Mitos¢ Boga motywem dobrego dziatania

W naturze mitosci lezy sklonnosc¢ do dzielenia sie po-
siadanymi dobrami. Bog, ktory jest miloscia, zasobny we
wszystkie dobra w stopniu absolutnym, zapragnal podzie-
lic sie z kims$ posiadanymi dobrami. W tym celu stworzyt
cztowieka, by da¢ mu udzial w swoich dobrach — w swo-
im szczesciu. Ta prawda znajduje potwierdzenie w pierw-
szym zdaniu Katechizmu: ,Bog nieskonczenie doskonaly
i szczesliwy zamystem czystej dobroci, w sposob catkowi-
cie wolny, stworzyt cztowieka, by uczynic¢ go uczestnikiem
swego szczesliwego zycia” (K 1). Bog jest najwyzszym daw-
ca. Wszystko, co posiadamy, od niego otrzymaliSmy, po-
srednio lub bezposrednio: zycie, zdrowie, urode, wszystkie
zdolnosci i talenty. Bog daje nieustannie. Jego hojnosc jest
bez granic. Z Jego pelnosci wszyscysmy otrzymali.

Mitos¢ pragnie wzajemnosci. Rodzi si¢ pytanie: Jesli
Bog nas kocha miloscia bez granic, czy my potrafimy sie
odwzajemnic¢ podobna miloscig? Czy mitujemy Boga z ca-
lego serca i ze wszystkich sit? Czy ta nasza milosc¢ przeja-
wia sig¢ w dawaniu? Jak mozemy Bogu dawac? Dajac bliz-
nim, dajemy Bogu. Bog Wcielony utozsamia sie z kazdym
cztowiekiem, kiedy mowi: ,Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczy-
nili” (Mt 25,40). Nasze dawanie Bog potrafi zawsze odwza-
jemnic¢ miara hojna, utrzesiong i obfita. Kto ponosi ofiare
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dla budowania Jego krolestwa, stokro¢ wiecej otrzymuje.
»1 kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub sio-
stry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokroc¢ tyle otrzy-
ma i zycie wieczne odziedziczy” (Mt 19,29). By¢ moze, ze
wielu z nas doswiadczylo w swym Zyciu, spelnienia si¢ tej
obietnicy! Wlasciwa i najlepsza motywacja dobroczynnosci
chrzescijanskiej jest mitos¢ Boga. Ta mitos¢ pochodzi od
Boga. Swiety Jan stwierdza wprost: ,milos¢ jest z Boga”
(1J 4,7). ,Rozlewa zas Bog mitos¢ swa w sercach naszych
przez Ducha Swietego, ktory nam jest dany (por. Rz 5,5),
dlatego tez darem pierwszym i najbardziej potrzebnym jest
mitosc¢, ktora milujemy Boga nade wszystko, a blizniego ze
wzgledu na Boga™’.

W kazdym czlowieku widzimy stworzenie Boze, dziecko
Boze. Swiadczac dobro dzieciom Bozym, posrednio §wiad-
czymy je samemu Bogu. Dzieki takiemu postawieniu spra-
wy, nasza dobroczynnosc staje sie w petni bezinteresowna,
w wymiarze ludzkim. Jesli spotykaja sie ludzie darzacy sie
wzajemnie mitoScig prawdziwg, ich wzajemne obdarowy-
wanie staje sie zrodlem nieustannej radosci. Taka mitosc
pragnie sprawiac¢ osobie ukochanej, ciggle nowe niespo-
dzianki, w postaci darow serca. Ludzie tak milujacy sie,
przescigaja sie wrecz nawzajem w Swiadczeniu darow. Kaz-
da ze stron mysli tylko o tym, co by tu jeszcze dac osobie
umilowanej. Taka mitosc¢ ,«nie szuka swego» (1 Kor 13,5),
ale rozlewa sie na braci, o nich sie trwozy, dla nich madre
szalenstwa popelnia”®. Pomyslmy, jak piekne i radosne
byloby nasze zycie, gdyby wszystkich ludzi dobrej woli, la-
czyla taka miltos¢, takie pragnienie wzajemnego obdaro-
wywania sie wszelkimi darami, tak duchowymi, jak i ma-
terialnymi. Wtedy doswiadczylibySmy spelnienia sie stow
Chrystusa, ktory powiedzial: ,Wiecej szczescia jest w da-
waniu anizeli w braniu” (Dz 20,35).

Niestety, musimy przyznac, ze zyjemy w rzeczywisto-
Sci, ktora jakze daleko odbiega od tych wzniostych ideatow
i wzorcow. Musimy przyznac, ze nasze relacje miedzyoso-
bowe i spoleczne skazone sg interesownoscia, czesto skraj-

57 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 42.
38 Klemens Aleksandryjski, Ktory czlowiek bogaty moze bycé zba-
wiony?, 38, 1.
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nie egzekwowang. Egoizm i szukanie korzysci osobistej, za
wszelka cene, staly sie zmorg naszych czasow. Daje sie to
zauwazyC szczegolnie w polityce oraz dystrybucji mienia
panstwowego i publicznego. Zyjemy w spoleczenstwie, kto-
re tak chetnie odwoluje sie do wartosci chrzescijanskich.
Ostatnio zas prawie ,modnym si¢ staje” cytowanie teks-
tow z nauczania btogostawionego Jana Pawtla II. Recytujac
Sktad Apostolski w codziennym pacierzu, wypowiadamy
stowa: ,stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umarlych”. Swie-
ty Grzegorz Wielki poucza, ze prawde o sadzie ostatecznym
nalezy sobie bezustannie przypominacio niej ciagle myslec.
Stad apeluje do swych stuchaczy: ,Miejcie wiec, najdrozsi
bracia, ten dzien przed oczyma [...], o owym dniu mysl-
cie z cala uwaga, dnia ostatecznego zawsze sie lekajcie”.
Kazdy z nas zapytany wowczas bedzie, czy podwoit liczbe
otrzymanych talentow? Czy jego dobre dzialanie motywo-
wane bylo czysta intencja podobania sie Bogu? Kto czynit
dobro z pobudek egoistycznych, tylko majac na celu wlasne
wyniesienie i korzysS¢ materialna, w oczach Bozych moze
nic nie zyskac! Moze sie okazac, ze jego skarbiec niebieski
bedzie pusty i wskazane mu zostanie przez Najwyzszego
Sedziego miejsce na lewicy! Blagajmy Ducha Swietego, by
nas napelnit swa moca i ogniem, by mitos¢ Boza pobudzala
nas ciagle do gorliwej pracy i owocnego dziatania na rzecz
naszych bliznich, na rzecz Kosciota Chrystusowego i catej
ludzkiej spotecznosci. Niech bliskie nam beda, na co dzien,
stowa apelu Apostota Narodow: ,z lekiem i drzeniem zabie-
gajcie o wlasne zbawienie” (Flp 2,12).

Niech sie nikt nie tudzi i nie oszukuje, ze krolestwo
niebieskie mozna zdoby¢ bez wielkiego wysitku. Potrzeba
wielkiej milosci, mobilizujacej do mozohu, pracy i trudu.
,Krolestwo niebieskie doznaje gwaltu i ludzie gwaltowni
zdobywaja je” (Mt 11,12). Gwaltowni miloScia Boza, gorli-
woscia mitosci Pawlowej, ciaglym pragnieniem budowania
dobra w sercach ludzkich, w rodzinie dzieci Bozych.

39 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na niedziele, 1, 6; 12, 6.
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Rozdzial X
Szczescie przyjaciela Chrystusa

1. Ideal przyjaciela Boga i Chrystusa
w przekazach biblijnych

Starym Testamencie motyw przyjazni z Bogiem poja-

wia sie juz w Ksiedze Rodzaju: ,Noe, czlowiek prawy,
wyroznial sie nieskazitelnoscig wsrod wspotczesnych sobie
ludzi; w przyjazni z Bogiem zyl Noe” (Rdz 6,9). Podobnie
Biblia okresla zycie patriarchy Henocha: ,Zyt wiec Henoch
w przyjazni z Bogiem” (Rdz 5,22). W Ksiedze Syracha zo-
stala wyrazona pochwata Henocha: ,Nie bylo drugiego spo-
srod stworzonych na ziemi jak Henoch, on bowiem z ziemi
zostal uniesiony” (Syr 49,14). ,Henoch podobatl sie Panu
izostal przeniesiony jako przyklad nawréocenia dla pokolen”
(Syr 44,16). Przyjacielem Boga zostal nazwany Abraham.
W Ksiedze Izajasza czytamy: , Ty zas, Izraelu, moj shugo,
Jakubie, ktorego wybratem sobie, potomstwo Abrahama,
mego przyjacielal!” (I1z 41,8).

Reperkusje tych okreslen znajdujemy w LiScie sw.
Jakuba Apostola: ,Uwierzyl przeto Abraham Bogu i poczy-
tano mu to za sprawiedliwosc¢, i zostal nazwany przyja-
cielem Boga” (Jk 2,23). W Ksiedze WyjScia przedstawione
zostalo przyjacielskie obcowanie Mojzesza z Bogiem: ,Ile
zas razy Mojzesz wszedl do namiotu, zstepowat shup oblo-
ku i stawal u wejscia do namiotu, i wtedy [Pan] rozmawiat
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z Mojzeszem. [...] A Pan rozmawial z Mojzeszem twarza
w twarz, jak sie rozmawia z przyjacielem” (Wj 33,9-11).

Idea przyjazni z Bogiem Wcielonym, Jezusem Chrystu-
sem, znalazla swoje szczegdlne rozwiniecie w Nowym
Testamencie. Zwraca na to uwage papiez Benedykt XVI
w swej encyklice Deus caritas est, w nastepujacych slo-
wach: ,Jesli chodzi o pojecie mitosci przyjazni (philia), to
zostalo ono podjete i poglebione w Ewangelii Sw. Jana, aby
wyrazic relacje miedzy Jezusem i Jego uczniami”!. Podczas
Ostatniej Wieczerzy Chrystus skierowat do swych uczniow
nastepujace slowa: ,Juz was nie nazywam shugami, bo
stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwalem was przyja-
ciolmi (filous), albowiem oznajmilem wam wszystko, co
uslyszatem od Ojca mego” (J 15,15). Warto zwrocic uwage,
ze w oryginale greckim wystepuje termin egnorisa, ktory
oznacza ,datem poznac”. W najnowszym przekladzie, tak
zwanej ,,Biblii Paulistow” wydanej w 2008 roku, uwzgled-
niono powyzsze znaczenie. Cytowany tekst z Ewangelii sw.
Jana brzmi nastepujaco: ,Juz nie nazywam was stugami,
bo stuga nie wie, co czyni jego pan. Nazwalem was przyja-
ciolmi, gdyz dalem wam poznac wszystko, czego dowie-
dzialem si¢ od Ojca” (J 15,15).

W powyzszych slowach: ,datlem wam poznac¢ wszystko,
czego dowiedzialem si¢ od Ojca”, zostala okreslona, mo-
wiac jezykiem wspotczesnym, cata formacja intelektualno-
madrosciowa, ktora nabyli uczniowie Chrystusa, stucha-
jac Jego nauk, pelnych prawdy odwiecznej, wiedzy i ma-
drosci Bozej. To wlasnie dzieki temu poznaniu, dzigki tej
formacji, uczniowie zostali podniesieni ze statusu stug do
statusu przyjaciot Chrystusa. Uczniowie Chrystusa prze-
bywajac z Nim stale w okresie Jego publicznego naucza-
nia, ktore — jak obliczaja biblisci — trwato okoto dwoch lat
i trzech miesiecy?, otrzymali najlepsza formacje, czerpiac
bezposrednio od swego Mistrza i Nauczyciela Jego Boskie
pouczenia.

Nalezy dodac, ze w Ewangelii Sw. Jana znajdujemy jesz-
cze inne, wazne dopowiedzenie, dotyczace statusu przyja-

! Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, 3.
2 Por. J. Lach, Jezus Chrystus. Chronologia zycia Jezusa, w: EK 7,
kol. 1324.
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ciot Chrystusa, poprzedzajace bezposrednio wyzej cytowa-
na wypowiedz. Chrystus zwracajac sie¢ do swych uczniow
powiedzial: ,Wy jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli czyni-
cie to, co wam przykazuje” (J 15,14). W przektadzie ,Biblii
Paulistow”: ,Wy jestescie moimi przyjaciotmi, jesli spelnia-
cie wszystko, co wam polecam” (tamze). W powyzszej wy-
powiedzi okreslony zostal drugi, bardzo wazny warunek,
ktory stanowi o zaliczeniu do grona przyjaciol Chrystusa:
tylko ten moze stac sie i staje sie przyjacielem Chrystusa,
kto pelni Jego wole, kto zachowuje wszystkie Jego przy-
kazania, kto zyje wedtug Jego polecen i nakazow, Innymi
stowy ten warunek dotyczy szeroko rozumianej formacji
moralno-wolitywnej. W podsumowaniu mozna powiedziec,
ze do przyjazni z Bogiem wiedzie tylko jedna droga — droga
doskonalenia chrzescijanskiego — droga uswiecenia, kto-
rej program obejmuje formacje catego czlowieka, to jest,
zarowno jego poznanie jak i wole oraz postepowanie i dzia-
tanie.

Przyjaciel Chrystusa, przyjmujac Jego wszystkie po-
uczenia i zyjac wedlug nich, staje sie stopniowo coraz
bardziej podobny do swego Mistrza. Tym samym realizuje
program drogi doskonalenia i uswiecenia, ktory streszcza
sie¢ w dazeniu do milosci doskonatlej. Sobor Watykanski
II przypomina, ze mitosc¢, ,ktora jest wezlem doskonatosci
i petnig Zakonu (por. Kol 3,14; Rz 13,10) kieruje wszystki-
mi Srodkami uswiecenia, formutuje je i prowadzi do celu™.
Doskonata mitosc jest synonimem swietosci: kto wydosko-
nalit sie¢ w milosci, staje si¢ podobny do Boga, ktory jest
mitoscig (por. 1 J 4,16) i swietoscig. Innymi stowy, Swie-
tosc¢ jest stanem doskonatej mitosci Boga i blizniego.

Cztowiek zjednoczony z Bogiem przez doskonata mitosc
jest ,napelniony” Bogiem. W takim cztowieku zamieszkuje
cala Trojca Swieta; jest on przepelniony moca i madroscia
Boga — Jego dobrocia i Swietoscia. Czlowiek taki, stajac sie
przyjacielem Boga, osiaga najwyzsze szczesScie dostepne
cztowiekowi na ziemi. Z tej racji nastepnym ogniwem na-
szych rozwazan bedzie proba odpowiedzi na pytanie: Czym
jest szczescie? Jakie sg jego okreslenia i definicje?

3 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 42.

185



2. W poszukiwaniu definicji szczesScia

nany polski filozof, Wtadystaw Tatarkiewicz, autor po-

pularnego podrecznika Historii filozofii, wielokrotnie
wznawianego, poswiecil zagadnieniu szczescia obszerne
studium, pt. O szczesciu, ktorego dziesiate wydanie, li-
czace 575 stron, ukazalo sie w Warszawie w 2003 roku.
Autor ten zwraca uwage, ze slowo ,szczesScie” bywa uzywa-
ne w czterech podstawowych znaczeniach:

10

20

30

40

W

Po pierwsze, szczeScie bywa rozumiane ,jako zespot
dodatnich wydarzen, jako pomyslny uktad warun-
kow zycia”. W tym znaczeniu szczesScie rozumiane
jest jako pomyslnos¢ zdarzen, jako powodzenie.
Mowimy np., ze ktos mial szczescie, bo wygral los
na loterii*.

Po drugie, szczeScie bywa okreslane ,jako stan inten-
sywnej radosci, stan blogosci czy upojenia”. ,Chodzi
tu o szczescie w znaczeniu psychologicznym”.

Po trzecie, ,szczescie to stan doskonaty, a doskona-
ly przez to, ze taczy wszelkie dobra”. ,Tak rozumieli
szczescie — po grecku nazywane eudajmonig (euda-
imonia) — wszyscy bez matla filozofowie starozytni:
szczescie bylo dla nich posiadaniem najwiekszych
dobr dostepnych czlowiekowi. Jego miara w tym
znaczeniu nie byla ani pomyslnos¢ zdarzen, ani
intensywnos§¢ radosci, lecz wysokos¢ posiadanych
dobr”®. Nalezy dodac¢, ze do dobr najwyzszych zali-
czano dobra duchowo-moralne.

Po czwarte, szczesScie bywa okreslane jako ,zadowo-
lenie z zycia wzietym w caltosci™.

rozdziale drugim swej monografii O szczesciu,

Tatarkiewicz podaje nastepujaca definicje szczeScia:
»Szczescie to pelne i trwate zadowolenie z catosci zycia™®.
Zaznacza, ze ,zadowolenie peilne, trwate, dotyczace cato-

4 Por. Tatarkiewicz, O szczesSciu, s. 16.
5 Tamze, s. 17.

¢ Tamze, s. 19-20.

7" Tamze, s. 21-22.

8 Tamze, s. 31.
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Sci zycia — to miara szczescia bardzo wysoka, miara idea-
hu szczescia”. Stad odroznia ,ideal szczescia” od ,szczes-
cia realnego”. Okreslenia podane w powyzszej definicji
nalezy rozumie¢ aproksymatywnie. ,Szczesliwy jest juz
ten, kto sie do tego idealu, do tego maksimum zbliza™.
Analizujac wypowiedzi Ojcow Kosciola, mozna wykazac,
ze wszystkie wyzej wymienione okreslenia szczescia, we-
ryfikuja sie w zyciu przyjaciela Boga i komponuja sie
w jedna catosc.

3. Weryfikacja idealu szczescia
w zyciu przyjaciela Chrystusa

a) Prawdziwa wolnos¢

Kazdy czlowiek z natury pragnie by¢ wolnym. Nie za-
wsze dostrzega, ze przez grzech popada w zaleznos¢ od
Ztego, stajac sie jego niewolnikiem: ,Kazdy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Drugim zrod-
lem zniewolenia sa namietnosci cielesne. Kto ulega za-
dzy ciala staje si¢ niewolnikiem swej zmystowej natury.
Trzecim zrodlem zniewolenia jest stuzba idolom. Dla jed-
nych idolem staje sie bogactwo, dla innych stawa, dla jesz-
cze innych przyjemnosc. Idole sa nienasycone. W pogoni
za pieniadzem czlowiek staje si¢ niewolnikiem pieniadza.
Przyjaciel Boga, odrzucajac wszelki grzech i zto, wyrwat sie
z niewoli Zlego ducha - Szatana. , Ku wolnosci wyswobo-
dzit nas Chrystus” (Ga 5,1). Cztowiek doskonale mitujacy
Boga i blizniego w procesie doskonalenia wypracowat cnote
powsciagliwosci, dzieki czemu stal sie wolnym od dyktatu
ciata. Przyjaciel Boga, cieszy sie prawdziwg wolnoscia: wy-
zwolony z niewoli grzechu, wolny od dyktatu ciata i stuzby
idolom.

9 Tamze, s. 32.
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b) Absolutne bezpieczenstwo

Cztowiek dzisiejszy bardzo czesto popada w lek, otoczo-
ny ludzmi wrogimi i niezyczliwymi. Czuje sie bezsilny i bez-
radny wobec fali zta i przemocy. Przyjaciel Boga cata ufnosc¢
pokiada w Mocy Boga Najwyzszego, Pana Wszechrzeczy,
Wtadcy Nieba i ziemi, dla ktorego nie ma rzeczy niemoz-
liwej. Wie, ze chroni go Moc Tego, ktory ,,Podnosi nedza-
rza z prochu, a dzwiga z gnoju ubogiego, by go posadzic
wsrod ksiazat, wsrod ksiazat swojego ludu” (Ps 113,7-8).
Bogu postuszne sa wszystkie sity przyrody i caly kosmos.
Psalmista stwierdza: ,,Cokolwiek Panu sie spodoba to czyni
na niebie i na ziemi, na morzu i we wszystkich glebinach.
Sprowadza chmury z krancow ziemi, wywotuje deszcz bty-
skawicami i dobywa wiatry ze swych komor” (Ps 135,6-7).
,On liczbe gwiazd oznacza, wszystkie je wola po imieniu”
(Ps 147,4). Kto znajduje sie pod opieka Najwyzszego, cieszy
sie najwyzszym bezpieczenstwem, Scislej mowiac, posiada
Boski immunitet nietykalnosci osobistej. Psalmista twier-
dzi, ze tego, kto Bogu calkowicie zaufal, kto przylgnat do
Niego przez milos¢, Moc Boza jest w stanie wyrwac z kaz-
dej opresji i niedoli. ,Cho¢ tysiac padnie u twego boku,
i dziesiec tysiecy po twojej prawicy: ciebie to nie spotka.
[...] Albowiem Pan jest twoja ucieczka, jako obronce wzia-
les sobie Najwyzszego [...], bo swoim aniotlom dat rozkaz
o tobie, aby cie strzegli na wszystkich twych drogach. Na
rekach bedg cie nosili, abys nie urazit swej stopy o ka-
mien. Bedziesz stapal po wezach i zmijach, a lwa i smoka
bedziesz mogt podeptac. Ja go wybawie, bo przylgnat do
Mnie; ostonie go, bo uznat moje imi¢” (Ps 91,7-14).

Przyjaciel Chrystusa przekonany jest, ze Bog miluja-
cy wychowuje go przez rozne doswiadczenia. Taki czlowiek
jest w stanie znies¢ kazdy krzyz i cierpienie, przekonany,
ze kochajacy Bog, dopuszcza to dla jego dobra. Ufa, ze
Madrosc¢ Boza, wie najlepiej, co mu potrzeba. W istocie rze-
czy wszystko, co spotyka przyjaciela Boga, obraca si¢ na
jego dobro. Czesto Bog dopuszcza pozorne zto i krzywde,
by z tego wyprowadzi¢ wieksze dobro. Przyktadem takiego
dzialania Bozego, jest historia Jozefa Egipskiego, zawsze
wiernego Bogu. Po ludzku rzecz biorac spotkata go bardzo
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wielka krzywda: sprzedany przez wlasnych braci w nie-
wole, oderwany od rodziny, wywieziony do obcego kraju
— Egiptu. Z tych wszystkich nieszczesc¢, jak pamigtamy,
Bog go wyprowadza. Z nieznanego pasterza stal sie wspot-
wladca Egiptu, wyniesiony na wyzyny wiadzy krolewskie;.
Gdyby nie bylo ponizenia Jézefa, nie byloby jego wywyz-
szenia.

Dlatego przyjaciel Chrystusa zadowolony jest z wszyst-
kiego, co go w zyciu spotyka. Zadowolony, to znaczy szczes-
liwy. Swiety ufa catkowicie Bogu, przekonany, ze Moc Boza
stale jest nad nim i przy nim. Poczucie bezpieczenstwa jest
pelne i calkowite, gwarantowane przez Tego, ktory jest
wszechmocny i go prawdziwie miluje. Dlatego przyjaciel
Boga, swiety, dziekuje Bogu za wszystko, co go spotyka:
za radosc¢ i smutki, za zdrowie i choroby, za dobro i zlo,
za krzywde i nagrode, za sprawiedliwosc i niesprawiedli-
woscC. Predzej czy pozniej Bog wynagrodzi wszelka krzyw-
de i z kazdego zta i cierpienia wyprowadzi stokro¢ wigeksze
dobro.

c) Pokoj serca — wolnosé od leku

Zyjemy w niespokojnych czasach przemian gospodar-
czych, spolecznych i kulturowych. Wokot siebie widzimy
ludzi zaniepokojonych o swoéj byt materialny, ludzi prze-
pracowanych, zagonionych, znerwicowanych i zdespe-
rowanych. Ile poirytowania w dyskusjach politycznych.
Coraz czesciej styszy sie o chorobach psychicznych.
Depresja stala sie udzialem wielu, szczegodlnie tych, co
stracili prace.

Kto przylgnat catkowicie do Chrystusa, Boga-Cztowieka,
ten cieszy sie Jego pokojem. Takiego pokoju nie moze dac
swiat. Chrystus skierowat do swych uczniow jakze wymow-
ne stowa: ,Pok(j zostawiam wam, pokoj moj daje wam. Nie
tak jak daje swiat, Ja wam daje. Niech si¢ nie trwozy serce
wasze ani sie leka” (J 14,27). Mitlujacy doskonale nie leka
sie ani Smierci, ani utraty mienia, ani nawet nie przeraza
go utrata os6b mu bliskich. Dla niego Smierc jest przej-
sciem do lepszego zycia, do zycia prawdziwego, ktore tylko
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jest w Bogu. Z tej racji przyjaciel Chrystusa, nie tylko nie
leka sie Smierci, ale wrecz jej pragnie, bo przez nia w peini
zjednoczy sie z Bogiem, ktorego cala dusza i calym sercem
umitowal. Milos¢ pragnie zjednoczenia pelnego. Do takiego
stanu dochodza swieci. Swiety Ignacy Antiochenski, skaza-
ny na Smierc przez rozszarpanie przez dzikie zwierzeta na
arenie w Rzymie, pisal do Rzymian, by nic nie czynili w kie-
runku jego uwolnienia: ,Pisze do wszystkich Kosciotow
i wszystkim powtarzam, Ze umieram za Boga z wlasnej woli
— jesli tylko wy mi nie przeszkodzicie. Zaklinam was, nie
badzcie mi zyczliwi nie w pore. Pozwolcie mi stac si¢ zerem
dzikich zwierzat, przez ktore moge posiasc Boga. Jestem
pszenica Boza, a zmielony zebami dzikich zwierzat, stane
sie czystym chlebem Chrystusa”?.

Swiety Polikarp, skazany na $mier¢ przez spalenie na
stosie, byl peten pokoju i wdziecznosci. W obliczu Smier-
ci modlil si¢ slowami: ,Blogostawie Cie [Boze|, ze uznates
mnie godnym tego dnia i tej godziny, kiedy to, zaliczony do
twoich meczennikow, dostepuje udzialu w kielichu Twego
Chrystusa, abym mogt tez zmartwychwstac na zycie wiecz-
ne duszy i ciala w nieskazitelnosci Ducha Swietego. [...]
Dlatego tez za wszystko Cie chwale i blogostawie, wiel-
bie, przez Arcykaptana wiecznego i niebieskiego, Jezusa
Chrystusa”!l.

Przyjaciel Chrystusa zachowuje pokoj serca, pokoj
Chrystusowy, w kazdej okolicznosci i sytuacji zyciowe;j.
Nie leka sie niczego, ani nikogo. Moc Boza i milos¢ Ducha
Swietego mieszka w nim. Ufa bezgranicznie mitosci Bozej,
przekonany, ze Bog dopuszcza wszystko dla jego dobra.
Z tej racji ze wszystkiego jest zadowolony. Z latwoscia po-
dejmuje praktykowanie ascezy i samozaparcia sige. Mitos¢
uskrzydla go oraz uzdalnia do ofiar i poswiecen. Rezygnuje
tatwo z dobr ziemskich by posigas¢ dobra duchowe i wiecz-
ne. Asceza oznacza rezygnacje z tego, co gorsze i wybor
tego, co lepsze. Tak czynigc jest zadowolony. Jest to state
zadowolenie.

10 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Ko$ciola w Rzymie, 4, 1.
11 Meczeristwo Sw. Polikarpa, 14, 2-3.
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d) Powolanie do wielkosSci

Czlowiek ze swej natury, Swiadomie lub podswiadomie
dazy do wielkosci. Przejawia sie to w roznych formach. Za
wszelka cene chce sie wyrdzni¢ z otaczajacego go tlumu,
przez niezwykty ubior czy zachowanie odbiegajace od przy-
jetych powszechnie norm. Za wszelka cene chce byc za-
uwazony. To samo mozna odnies¢ do ludzi, ktorzy tkwia
w Swiecie polityki, nauki czy sztuki. Te dazenia koncza sie
zazwyczaj niepowodzeniem. Tacy ludzie czesto si¢ oSmie-
szaja, stajac sie¢ przedmiotem drwiny.

Tylko w przyjazni z Bogiem, to jest na drodze sSwieto-
Sci, cztowiek jest w stanie osiagnac¢ prawdziwg wielkosc.
Bog nas przeznacza do wielkosci. Przez chrzest, czlowiek
wszczepiony w Cialo Chrystusa, staje sie uczestnikiem
Ludu Bozego. ,,Chrzest [...] czyni neofite «nowym stwo-
rzeniem» (2 Kor 5,17), przybranym synem Bozym, ktory
stal sie «uczestnikiem Boskiej natury» (2 P 1,4), czlonkiem
Chrystusa, a z Nim «wspotdziedzicem» (Rz 8,17), swiaty-
niq Ducha Swietego” (K 1265). W ten sposob zostaje no-
bilitowany dostepujac niezwykltej godnosci. Swiety Leon
Wielki, majgc to na uwadze, apeluje do swych wiernych:
»,Poznaj swoja godnosc¢, chrzescijaninie! Stales sie uczest-
nikiem Boskiej natury, porzuc¢ wigc wyrodne obyczaje daw-
nego upodlenia i juz do nich nie powracaj. Pomnij, jakiej
to Glowy i jakiego Ciala jestes czlonkiem. Pamietaj, ze zo-
stales wydarty mocom ciemnosci i przeniesiony do swiatta
i krolestwa Bozego. Przez chrzest stales sie przybytkiem
Ducha Swietego, nie wypedzaj Go wiec z twego serca przez
niegodne zycie, nie oddawaj sie¢ ponownie w niewole szata-
na, bo twoja ceng jest Krew Chrystusa”’?.

Kto podejmuje to wezwanie do kroczenia droga dosko-
nalenia, dochodzi do prawdziwej wielkosci. Swieci, upo-
dobniajacy sie do Boga Wcielonego — Jezusa Chrystusa,
osiagaja zycie wieczne i nieprzemijajaca wielkosc. Wielu
stynnych politykow, dziataczy i reformatorow historia pus-
cita w niepamiec. Swieci jasnieja na firmamencie Kosciota
jak gwiazdy swietliste o niegasngacym blasku. Uptynety

12 Sw. Leon Wielki, Mowa, 21, 3.

191



wieki, ich pamiec jest ciagle zywa, a ich wzor zycia jest sta-
le aktualny i pociagajacy. Wyzej wspomniani, Sw. Ignacy
Antiochenski i sw. Polikarp, poniesli Smier¢ meczenska
w II wieku. To jednak, co pozostawili po sobie przynale-
zy na state do skarbu Kosciota. Ich wielkosc¢ jest z Boga.
Przyjazn z Bogiem prowadzi do prawdziwej wielkosci.

e) Piekno prawdziwe

Istota piekna prawdziwego dotyczy tego, co jest w na-
szym wnetrzu. Piekno to zasadza sie na dwoch elementach:
na dobru moralnym i madrosci prawdziwej. Kto posiada te
wartosci jest piekny i atrakcyjny. Ich braku nie rekompen-
suje piekno zewnetrzne. Siegnijmy po przyktad. Spotykamy
mloda, dziewczyne o wielkiej urodzie zewnetrznej, dobrze
ubrang i myslimy sobie, jaka ona pigkna. Kiedy jednak ta
osoba zblizy sie do nas i zacznie mowic, a z ust jej ptynie
potok cynizmu, arogancji i zuchwalosci, kiedy pojawiaja
sie wulgarne wyrazy, co wtenczas mowimy? Ta osoba jest
wstretna i odpychajacal Na nic si¢ przyda uroda zewnetrz-
na i piekny ubior, kiedy wnetrze jest nieuporzadkowane,
pelne zla, nietadu, chaosu i brudu moralnego. Przyktad
przeciwny, blogostawiona Matka Teresa z Kalkuty. Ta sta-
ruszka, o twarzy pomarszczonej, skromnie ubrana, jakze
zachwycita wszystkich ludzi blaskiem swej mitosci i do-
broci, pigknem swej madrosci i pokornej stuzby blizniemu.
Wszyscy pragneli spotkac sie z nig. Byla na swoéj sposob
bardzo atrakcyjna. Pociagata wszystkich i zachwycatal

Przyjaciel Chrystusa, czlowiek swiety, upodobnit sie do
Boga, w ktorym jest pelnia wszelkiego Dobra i Madrosci
prawdziwej. Z tej racji, niezaleznie od aparycji zewnetrznej,
jest prawdziwie piekny i atrakcyjny. Wszystkich pocigga
i zachwyca dobro moralne oraz madrosc¢. Taki czltowiek
jest poszukiwany i wszedzie mile widziany. Zalety piek-
na prawdziwego sg cudowne i zdumiewajace. Piekno ze-
wnetrzne jest kruche i przemijajace; pieckno prawdziwe jest
nieprzemijajace i state — jest wieczne. Kto stale wpatruje
sie¢ w Boza doskonalosc¢, Boze piekno i nasladuje je, im
starszy, tym bedzie pieckniejszy. Dla wszystkich ta droga
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jest otwarta. Osoby starsze oraz ci, ktorym natura poska-
pita piekna cielesnego, maja szanse stania si¢ prawdziwie
pieknymi. To piekno jest wartoscig, ktora tamie bramy
Smierci. Dobro i madrosc sg wartosciami, ktore zabierzemy
na drugi brzeg, kiedy Bog nas wezwie do siebie. Wszystko
materialne zostawimy: domy, samochody, konta bankowe.
Przed Bogiem staniemy, jesli bedziemy podobni do Niego,
piekni piecknem wewnetrznym.

Kazdy czlowiek, bez wyjatku, moze stawac sie coraz
piekniejszym! Biedny i bogaty, bezrobotny i pracujacy,
mlody i starszy wiekiem. Do tego nie potrzeba wielkich
pieniedzy, ani kosztownych zabiegoéw kosmetycznych, ani
drogocennych strojow. Kazdy moze si¢ doskonalic, wpa-
trzony we wzor najdoskonalszego Boga. Kazdy moze zabie-
gac o milos¢ i dobro. Kazdy moze pracowac¢ nad swym cha-
rakterem, by stawac sie coraz bardziej cierpliwym, rados-
nym, uprzejmym, skromnym, czystym. Takich ludzi kazdy
pragnie. Z czlowiekiem dobrym i madrym, kazdy pragnie
przebywac. Towarzystwa ludzi prawdziwie pieknych — kaz-
dy poszukuje. Bedac do Boga podobni, bedziemy najbar-
dziej atrakcyjni. Prawdziwie piekni podobaja si¢ Bogu i lu-
dziom.

f) Bogactwo prawdziwe

Czlowiek ze swej natury pragnie bogactwa. Czlowiek
dzisiejszy tak bardzo goni za wartosciami materialnymi,
tak bardzo oddany jest czci ,zlotego cielca”. Marzy i $ni
o luksusowych samochodach i piegknych willach. Dla wigk-
szosci to bogactwo jest nieosiagalne. Z tej racji tylu ludzi
wokotl nas jest sfrustrowanych, niezadowolonych i smut-
nych. Tak latwo zapominamy, Zze bogactwo prawdziwe jest
bogactwem duchowym. Bogaty jest ten, kto posiadl wiedze
i madrosc¢ Boza, kto jest szlachetny, czysty, sprawiedliwy,
uprzejmy i dobry. Przyjaciel Chrystusa, upodobniony do
Pana Wszechrzeczy, posiadajacy madrosc¢ Boza, Swiadcza-
cy wszystkim dobro, jest prawdziwie bogaty!

Bardzo czesto to bogactwo duchowe w konsekwencji
rodzi rowniez bogactwo materialne. Przykladem, jaki nie-
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odparcie sie narzuca jest historia Jozefa Egipskiego, sprze-
danego w niewole przez braci. To, co Jozef posiadat na po-
czatku swego pobytu w Egipcie, to byly wylacznie wartosci
duchowe, jak prawosc, uczciwoscé, rzetelnosé, wiernosc
Bogu i Jego nakazom. Jozef byl bogaty w uprzejmosc, do-
broc, pracowitosc, zyczliwosc¢ i ufnos¢ Bozg. Te wartosci
w konsekwencji wyniosty go pozniej na wysoka pozycje
spoleczna. To one w konsekwencji dalszej staty sie spraw-
cami rowniez zasobnosci materialne;.

Czlowiek swiety jest zadowolony z tego, co posiada.
Wie, ze Bog, do ktorego nalezg wszystkie bogactwa ducho-
we i materialne calego swiata, mogtby mu dac¢ wiecej. Bog
wie lepiej od nas ile nam potrzeba. Ta ufnosc jest zrodtem
zadowolenia, czyli szczescia. To, co Bog daje i tyle ile daje,
to jest najlepsza dla nas miara.

g) Zdolnos¢ do milowania wszystkich ludzi

W zZyciu codziennym jakze czesto budza sie¢ w nas uczu-
cia niecheci wobec innych. Mamy zal do tych, ktorzy nas
skrzywdzili. Nosimy w sercu ten zal. Mamy zal do rzeczy-
wistosci, ktora nas otacza. Zal do politykéw przeradza sie
w gorzka ironie i ranigca krytyke. Czesto nie cierpimy na-
szego szefa, a nawet skrycie w sercu go nienawidzimy i zy-
czymy mu najgorszego. Nienawis¢ zatruwa nas. JesteSmy
pelni narzekania. Trudno nam przezwyciezy¢ nienawis¢ do
naszych wrogow.

Przyjaciel Chrystusa widzi w kazdym czlowieku stwo-
rzenie Boze. Caly ten sSwiat jest Bozy, nawet jesli go do
konca nie rozumiemy. Z milosci do Stworcy szanujemy
Jego stworzenie. Kazdy czlowiek, stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boze, nosi w sobie obraz Boga. Kto calym ser-
cem kocha Boga, kocha tez Jego obraz, ktory widzi w kaz-
dym cztowieku. Nie wiemy, kto ile talentow otrzymat od
Boga. Moze ten blizni, ktorym gardzisz, ten pijak, czy pro-
stytutka, otrzymali mniej niz ty? Wszyscy jestesSmy dziecmi
jednego Ojca, jestesmy bracmi. Bog kocha wszystkich, bez
wyjatku! ,,On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi
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i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” (Mt 5,45).

Przyjaciel Chrystusa, jest calkowicie przepelniony mi-
loscia Boga. Miltosc¢ ta, rosnac w jego duszy, ,usuwa” nie-
jako wszystko to, co nie jest zgodne z Duchem Bozym, jak
gniew, pozadliwosc¢, zte mysli. Milos¢ Boza jest najpiek-
niejsza, najatrakcyjniejsza. Zadna inna nie wygrywa z nig
konkurencji. Ta mitosc¢ jest bezkonkurencyjna. Kto ja zro-
zumial i posiadl, odrzuca wszystkie inne. Przyjaciel Boga
ynie oburza sie i nie gniewa. Nic bowiem nie istnieje, co
by moglo go sktoni¢ do gniewu, gdyz zawsze kocha Boga
i tylko na Niego jest catkowicie ukierunkowany, a takze ze
wzgledu na taka postawe nie jest zdolny zywi¢ nienawi-
Sci w stosunku do jakiegokolwiek ze stworzen Bozych”!3.
Czlowiek swiety jest przekonany, ze milujacy go Bog, cze-
sto stawia na jego drodze ludzi trudnych, dla jego wtas-
nego dobra — by go wyprobowac¢ w mitosci. Z tej tez racji
aprobuje wszystkich ludzi, ktérych spotyka w swym zyciu.
Ludzi ztych unika, lecz nie zywi do nich nienawisci. Jest
zadowolony, bo wie oraz ufa, ze Bog wybiera najlepsze dla
niego rozwiazanie.

h) Milos¢ Kosciola - Oblubienicy Chrystusa

Przyjaciel Bogajestprzyjacielem Chrystusa—Oblubienca.
Przyjaciel Boga identyfikuje sie z Bozym mysleniem, prawda
Boza budzi w nim zachwyt i rozkosz. Przyjaciel Oblubienca
wshuchuje si¢ nieustannie w glos Boga, co wigcej, utozsa-
mia sie z jego misjq oraz stawia Jego dobro na pierwszym
miejscu.

Mitos¢ przez przyjazn intensyfikuje sie i nabiera cech
heroicznych. Najwiekszym jej zagrozeniem jest egoizm,
najwiekszg zaleta wylaczne i calkowite skierowanie si¢ na
Boga. Przyjaciel Oblubienca uwaza, ze najbardziej god-
nym mitosci jest Bog — Dobro Najwyzsze. Stad najwyzszym
pragnieniem przyjaciela Boga jest pelne zespolenie sie jego
woli z wola Boza.

13 Klemens Aleksandryjski, Strom. VI 71, 4.
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Chrystus-Oblubieniec posiada Oblubienice, ktora jest
Kosciol. Przyjaciel Oblubieica podejmuje dziatania pro-
wadzace do wzrostu i piekna Oblubienicy Chrystusa -
Kosciota.

Przyjaciel Boga poprzez etap nawrocenia, ktoremu towa-
rzyszy oczyszczenie, oraz etap ksztaltowania czlowieka we-
wnetrznego, dochodzi do pelnego, dostepnego ludzkiej na-
turze, upodobnienia oraz zespolenia z Bogiem. Swiadomie
i dobrowolnie wybiera i mituje to, co mituje Bog. Stan po-
stuszenstwa przykazaniom przeksztalca sie w gorace umi-
lowanie prawa Bozego, ktorego wzniostosc¢ i wielkos¢ po-
znal i zrozumiat, do ktorego calym sercem i umystem przy-
lgnat poprzez obcowanie z Bogiem, lekture Pisma Swietego
oraz dojrzata madrosc.

Zrozumial wielkos¢ dziela Wcielenia i Odkupienia.
Postawa bojazni zostaje zastapiona przez spontanicznosc
milosci doskonatej. Poprzez tego rodzaju upodobnienie,
przyjaciel Boga zaczyna utozsamiac sie z postannictwem
Oblubienca. Kosciot Chrystusowy jest dla niego Oblubienica
jego Przyjaciela — Chrystusa. Wszyscy ochrzczeni sg dziecmi
Oblubienicy — Kosciota; o nie wszystkie, troszczy sie przy-
jaciel Oblubienca, identyfikujac swoje dzialanie ze zbawcza
misja budowania i upiekszania (doskonalenia) Kosciota.

Naruszenie jednosci Kosciota jest krzywda wyrzadzona
Oblubienicy Chrystusa. Przyjaciel Chrystusa bedzie czy-
nit wszystko, by budowac jednosc i zapobiegac roztamom.
Czyni wszystko, co w jego mocy, by dzieci Oblubienicy
Chrystusowej, doszty do doskonalosci Glowy. W tym celu
angazuje sie w propagowanie stowem i czynem kerygmatu
Oblubienca. Respektuje przy tym porzadek hierarchiczny
ustanowiony w Kosciele. Przyjaciel Oblubienca, zdaje sobie
sprawe z faktu, jak wielka moc posiada ,kerygmat czynu”,
czyli swiadectwo zycia zgodnego z Ewangelia.

i) Nieustanne obcowanie z Bogiem
zrodlem najwyzszej radosci

Czlowiek swiety nieustannie przebywa w obecnosci
Boga przez modlitwe. Przez milosc¢ zatopiony w Bogu, znaj-
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duje rozne formy laczenia sie z Nim: przez nieustanng
pamie¢ o Bogu, przez natezenia ducha skierowanego ku
Bogu, czyli przez modlitwe serca.

Taka modlitwa jest zrodtem wielkiej radosci i pokoju
— jest antycypacja szczesScia przyszlej chwaty. Swiety Jan
Chryzostom charakteryzuje ja nastepujaco:

,2Modlitwa i rozmowa z Bogiem stanowi najwyzsze dobro.
Jest bowiem zrédlem i zjednoczenia i jednosci z Panem,
i podobnie jak oczy cielesne, patrzac na swiatlo, zostaja
oswiecone, tak samo i duch, zatopiony w Bogu, doznaje
oSwiecenia Jego nieomylnym Swiattem. Chodzi tu oczy-
wiscie o modlitwe, ktora nie jest tylko przyzwyczajeniem,
ale wyplywa z glebi duszy, modlitwe, ktora nie ogranicza
sie do okreslonych godzin, lecz trwa nieustannie, zaro6wno
w dzien jak i w nocy.

Mysl bowiem nasza winna by¢ zwrocona ku Bogu nie tyl-
ko w czasie modlitewnego skupienia, ale rowniez wtedy, gdy
oddajemy sie zajeciom zewnetrznym, jak troska o ubogich,
pielegnowanie chorych itp., lub gdy wykonujemy jakies inne
pozyteczne dzielo dobroczynne. Wowczas takze nasze mysli
i pragnienia powinny tkwi¢ w Bogu, aby to, co czynimy bylo
zaprawione sola Bozej milosci, dzieki ktorej staloby sie przy-
jemnym pokarmem dla Pana wszechrzeczy. Jesli takiej mod-
litwie poswiecimy wiekszoS¢ naszego czasu, to przez cale zy-
cie bedziemy korzystac z zysku, ktory z niej wyplywa.

Modlitwa jest swiatlem duszy, prawdziwym poznaniem
Boga i posredniczka miedzy Nim a ludzmi. Uniesiony przez
modlitwe duch ludzki osiaga wyzyny nieba i obejmuje
Boga niewypowiedzianym usciskiem, pozadajac Boskiego
mleka, jak dziecko przywolujace placzem swoja matke.
Przedstawia wlasne pragnienia, a otrzymuje dary niewy-
powiedzianie doskonalsze od wszelkiej widzialnej rzeczy-
wistosci.

Modlitwa, czcigodna przed Bogiem posredniczka, radu-
je ducha ludzkiego i uspokaja jego poruszenia. Nie mysl
jednak, ze modlitwa, o ktorej mowie, polega na stowach.
Jest ona bowiem przede wszystkim pragnieniem zwroco-
nym ku Bogu, niewyslowionym przywiazaniem sie do Niego
i nie pochodzi od czlowieka, ale stanowi dar Bozej taski.
Dlatego to Apostol mowi: Gdy «nie umiemy sie modli¢, tak
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jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w btaganiach,
ktorych nie mozna wyrazic stowamin».

Jezeli Pan udzieli komus daru takiej modlitwy, ten po-
siada nieprzebrane bogactwo i pokarm niebieski nasycaja-
cy dusze. Kto skosztuje tego pokarmu, ten zaplonie wiecz-
nym pragnieniem Boga, jak najgoretszym ogniem, ktory
bedzie trawit jego ducha”.

Zrodlem nieustannej radosci przyjaciela Chrystusa jest
codzienny udzial we Mszy S§wietej. Swiety Jan Chryzostom
tak opisuje wielkos¢ cudu Eucharystii: ,Gdy bowiem wi-
dzisz Pana ofiarowanego i ztozonego na ottarzu, i kaptana
stojacego, pochylonego nad ofiara i modlacego sie, i wszyst-
kich naznaczonych czerwienia drogocennej krwi, czy sa-
dzisz, ze jestes jeszcze z ludzmi i na ziemi pozostajesz? Czy
nie wierzysz, ze dostales sie do nieba i, odrzuciwszy z du-
szy wszelka cielesng mysl, sama dusza i czystym umysltem
patrzysz na rzeczy niebieskie? O cudzie, o Boza wzgledem
ludzi milosci, Ten, co z Ojcem siedzi w gorze, w tej chwili
trzymany jest w rekach wszystkich i daje sie obejmowac
i przyjmowac tym, ktorzy chcag”!®.

W Komunii swietej Syn Bozy, zamieszkujac w sercu czto-
wieka, laczy sie z nim najscislej i oddaje mu sie caty: ,,On
sie¢ nam daje caly”. Stajemy sie nosicielami Boga (Theoforoi)
i nosicielami Chrystusa (Christoforoi). Bog ,nieskonczenie
doskonaly i szczesliwy” (K 1) czyni cztowieka uczestnikiem
swej doskonatlosci i najwyzszego szczescia. W tym zjedno-
czeniu dany jest nam przedsmak nieba i udziat w niezma-
conej radosci anielskie;j.

4. SzczesScie przyjaciela Chrystusa
w obrazowych ujeciach

ragnac zobrazowac szczescie przyjaciela Boga, Klemens
Aleksandryjski odwotuje si¢ do trzech konkretnych sy-

14 Sw. Jan Chryzostom, Homilia 6, O modlitwie.
15 Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaplaristwie, 111 4.
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tuacji egzystencjalnych, ktore sa zrodlem trwatego zado-
wolenia i wielkiej radosci. W tym celu porownuje szczescie
przyjaciela Boga do szczescia atlety, ktory zwyciezyt w za-
wodach sportowych, do szczescia cztowieka, ktory osiaga
niebo oraz statej radosci, ktorg daje uczestnictwo w swiag-
tecznej uroczystosci.

a) Zwyciestwo w zawodach sportowych

Jest wiec przyjaciel Boga, i on tylko, prawdziwym za-
wodnikiem (ho athletes alethos), ktory na wielkim stadionie
picknego swiata otrzymuje wieniec za prawdziwe zwycie-
stwo nad wszystkimi namietnosciami. Natomiast organiza-
torem igrzysk jest sam Bog Wszechmogacy, sedzig zawodow
Jednorodzony Syn Bozy, widzami aniolowie (por. 1 Kor 4,9)
i bogowie, a walka zapasnicza toczy si¢ przy pomocy wszyst-
kich broni nie «przeciw krwi i cialu» (por. Ef 6,12), lecz prze-
ciw uaktywniajacym sie za poSrednictwem ciata «mocom du-
chowym» gwaltownych namietnosci. Jesli z tych poteznych
zmagan przyjaciel Boga wyjdzie zwyciesko i obali na ziemie
kusiciela, zagrazajacego mu ciagle, jakimis zapasami, wtedy
osiggnal juz niesmiertelnos¢, bowiem nie moze si¢ myli¢c wy-
rok Bozy na najsprawiedliwszym sadzie. Zaproszona wiec
jest na zawody widownia. Zapasnicy wstepuja na stadion.
Sposrod nich zwyciezy ten, kto okazat postuszenstwo trene-
rowi. Bo wszystkim zostaly dane przez Boga wszystkie moz-
liwosci. [ Jemu samemu nie mozna czynic¢ zadnego zarzutu.
Ten, kto moze, dokona dla siebie wyboru. Kto zas zechce,
odniesie zwyciestwo”'®. W ostatnim zdaniu powyzszej wy-
powiedzi, Klemens akcentuje, ze kazdy cztowiek dobrej woli
moze osiggnac to szczesScie, moze osiagnac, mowiac jezy-
kiem wspolczesnym, ztoty medal w zawodach sportowych.

b) Nagroda szczeScia wiecznego

Kazdy cztowiek, ktory podejmuje trud doskonalenia,
tak ubogi jak i bogaty, zdaniem Klemensa, moze osiagnac

16 Klemens Aleksandryjski, Strom. VII 20, 3-7.
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nagrode nieba — szczescia wiecznego. ,Podobnie tez czlo-
wiek otoczony ziemskimi dostatkami nie powinien z gory
wyrzekac sie nadziei zdobycia nagrody obiecanej przez
Zbawiciela, ale winien by¢ wierny i patrze¢ na wielkosc¢
Bozego mitosierdzia. Niechaj tez nie spodziewa sie, ze bez
¢wiczenia i bez walki, bez kurzu i potu pozyska wieniec nie-
Smiertelnosci; ale niech sie powierzy Slowu jako nauczy-
cielowi i Chrystusowi jako Sedziemu. Pokarmem i napojem
dlan stosownym niech bedzie nowe przymierze Pana (por.
Mt 26,28); cwiczeniami — przykazania, zasadami wlasciwe-
go postepowania i chlubg — cnoty: mitos¢, nadzieja, pozna-
nie prawdy, uczynnosc, tagodnosc¢, mitosierdzie, czystosc,
aby — kiedy sie ozwie «trgba w dzien ostatni» (por. 1 Kor
15,52; 1 Tes 4,16) na znak, ze bieg juz skonczony i pora
odejsc ze Swiata, niby z biezni (por. 1 Kor 9,24-25) — sta-
nal ze spokojnym sumieniem przed Sedzia jako zwyciez-
ca i aby, uznany jawnie za godnego niebieskiej ojczyzny,
wszedl do niej uwienczony posrod triumfalnych okrzykow
anielskich”'”. Klemens podkresla, ze ,Pan i jeden jedyny
woznica bedzie kazdego z nas prowadzil w zaprzegu «od
wiary ku wierze» (por. Rz 1,17) coraz blizej ostatecznego
celu, to jest zbawienia, aby nam przypadl w udziale owoc
szczescia, odpowiedni do naszych zashug”'®.

c) Stale uczestnictwo w Swiatecznej uroczystosci

Przyjaciel Boga, wedlug Klemensa, przez modlitwe ser-
ca nieustannie obcuje z Bogiem. Z tej racji ,cale jego zycie
jest jedna swieta uroczystoscig. Oto jego ofiarami sa mod-
litwy i wystawianie Pana i lektura Pisma Swietego przed
uczta, psalmy i piesni podczas uczty i przed udaniem
sie¢ na spoczynek, a w nocy znowu modlitwy. Poprzez to
wszystko jednoczy sie on z «boskim chérem», do ktorego
zostal wskutek swej nieustannej mysli o Bogu wlaczony
na trwajacy zawsze w pamieci oglad duchowy”!?. Klemens

17 Klemens Aleksandryjski, Ktéry cztowiek bogaty moze byé zbawio-
ny?, 3.

18 Klemens Aleksandryjski, Strom. II 126, 3.

19 Tamze, VII 49, 3-5.
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podkresla, ze przyjaciel Boga poprzez nieustanng modlitwe
i doskonatlg milos¢ juz w zyciu doczesnym osigga antycy-
pacje nieba na ziemi. Cale zycie przyjaciela Boga staje sie
jedna sSwieta uroczystoscia, jednym, nieustannie trwaja-
cym, dniem Swiatecznym.

,Bog nieskonczenie doskonatly i szczesliwy zamystem
czystej dobroci, w sposob catkowicie wolny, stworzyt czto-
wieka, by uczyni¢ go uczestnikiem swego szczesliwego zy-
cia” (K'1). Tak brzmi pierwsze zdanie Katechizmu KoSciola
Katolickiego. Cztowiek zostal stworzony do szczescia, kto-
re jest jego naturalnym pragnieniem i powotaniem (por.
K 1716-1729). Z tej racji kazdy czlowiek dazy do szczes-
cia i szuka go w calym swoim zyciu: od urodzenia az do
Smierci.

Problem w tym, ze czlowiek dzisiejszy czesto szu-
ka szczescia na zwodniczych drogach tego swiata, gdzie
znajduje zazwyczaj tylko znikoma jego utude. To szczes-
cie, ktorego doswiadcza, jest kruche, przelotne, niepelne
i nietrwate. Tak latwo zapomina, ze poza Bogiem nie ma
szczeScia prawdziwego (por. K 1723). Swiety Augustyn
przypomina, ze szczesliwym jest ten, kto posiada Boga;
Boga zas posiada ten, kto dobrze zyje — kto spelnia Jego
wole?°. Czlowiek, ktéry poznal Madros¢ Odwieczng i zyje
wedlug jej wskazowek, w sprawiedliwosci, poboznosci
i Swietosci, staje sie przyjacielem Boga, Swietym, praw-
dziwym chrzescijaninem. Do grona przyjaciot Boga zostali
zaliczeni patriarchowie: Noe, Henoch, Abraham i Mojzesz
oraz uczniowie Jezusa Chrystusa. Przyjacielem Chrystusa
moze stac sie kazdy, kto dorasta do rangi cztowieka dosko-
natego, kto — nasladujac Chrystusa — potrafi doskonale mi-
lowac Boga i blizniego. Tylko taki czlowiek osigga prawdzi-
we szczescie, ktore zaczyna sie juz na ziemi i trwa poprzez
cala wiecznosc. Prawdziwy chrzescijanin, doskonale zjed-
noczony z Chrystusem, osiaga wartosci, o ktorych skrycie
marzy kazde serce ludzkie: prawdziwa wolnos¢, absolutne
bezpieczenstwo, pokoj serca, prawdziwa wielkosS¢, praw-
dziwe piekno i prawdziwe bogactwo; jest zdolny do mitowa-
nia wszystkich ludzi, w tym szczegolnie dzieci Oblubienicy

20 Sw. Augustyn, De beata vita, X 11, 12.
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Wykres 12

Upodobnienie do Chrystusa

'b : I r
y Bogdan
A (Poxta
{‘j":// -

202



Chrystusa — Kosciota. Nieustanne obcowanie z Bogiem
w modlitwie i Eucharystii jest dla niego zrodlem najwyzszej
radosci. Badzmy przekonani, ze prawdziwe szczescie, do
ktorego wszyscy tesknimy, jest osiagalne tylko w przyjazni
z Chrystusem, Bogiem-Czlowiekiem.

Opis wykresu 12

1. Potokregi, oznaczone linia przerywana, zstepujace
z okregow gornego i dolnego na Ciato Chrystusa — Kosciot
(duzy trojkat rownoramienny) oznaczaja moc Ducha
Chrystusa, Ducha Swietego, moc Bozej milosci i Bozej
taski; jest to ,moc jednoczaca i kierujaca byty nizsze ku
wyzszym” — wiernych (Jana, Bogdana, Zofie, Mari¢) ku
Chrystusowi — Glowie.

2. Jan, Bogdan, Zofia i Maria, wszczepieni przez chrzest
w Ciato Chrystusa — Kosciol, staja sie cztonkami Chrystusa
i cztonkami nawzajem dla siebie (,jestescie nawzajem dla
siebie czlonkami” — Ef 4,25).

3. Proces upodobnienia do Chrystusa, prowadza-
cy do jednomyslnosci (jednosci) z Chrystusem, oznacza-
ja linie przerywane, opatrzone strzatkami, laczace Jana
i Marie z Chrystusem (Ch) — Glowa. Jednomyslnos¢ Jana
z Chrystusem i Marii z Chrystusem, oznacza jednomyslnosc
miedzy Janem i Marig; Jan i Maria ,rosnac ku Glowie”, im
bardziej zblizaja sie¢ do Chrystusa, tym blizej sg siebie.

4. Jan i Maria, kiedy dochodza do statusu przyjaciot
Chrystusa, przez mitos¢ doskonatqg, osiggaja w Chrystusie
rowniez wzajemne zjednoczenie miedzy soba, co obrazuja
kotka zblizone do siebie.

S. Karol, jak dhugo bedzie mitowal grzech (filohamar-
tia) i bedzie pozostawal w niewoli namietnosci (pathodu-
leia) oraz w niewoli ,bogow obcych” (eidoloduleia), nie moze
podjac w pelni procesu doskonalenia — upodobnienia do
Chrystusa.

6. Adam - trwajacy w niewoli grzechu sSmiertelne-
go (hamartoduleia) — pozostaje poza Cialem Chrystusa -
Kosciolem.
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Caly proces wzrostu — upodobnienia si¢ do Chrystusa,
dokonuje sie:
* w Chrystusie — w Jego Ciele Mistycznym;
e przez Chrystusa — moca Ducha Chrystusa, Ducha
Swietego.
Powyzsze prawdy, dzieki przedstawieniu wizualnemu,
w wykresie 12, staja sie jasne i ewidentne.

5. Wartos¢ poznawcza wykresu 12

braz Chrystusa w ikonie ludzkiej, tak popularny i zna-

ny, powszechnie eksponowany w kosciotach i domach
prywatnych w milionach egzemplarzy, wbit sie gleboko
w Swiadomos¢ i podswiadomos¢ wielu wierzacych. Ten
fakt przyczynil si¢ do powstania zjawiska, ktore mozemy
okresli¢ mianem ,kryptoarianizmu” — o czym juz wczesniej
byla mowa. Teoretycznie moéwi sie, ze Chrystus jest praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem; przez usilne
eksponowanie tylko ludzkiego obrazu Chrystusa, prawda
o Jego Bostwie schodzi na dalszy plan, niekiedy wrecz zu-
pelnie zanika.

W tym kontekscie moéwienie o Mistycznym Ciele
Chrystusa, o Chrystusie Mistycznym, ktory jako Duch eg-
zystuje i dziala w swoim KoSciele, nie przemawia do wyob-
razni i nie wywoluje prawie zadnych skojarzen wizualnych.
Dla wielu ta rzeczywistosc staje sie nieuchwytna, niepoje-
ta i przez to malo realna. Warto by przeprowadzi¢ wsrod
przecietnych wiernych ankiete, ktorej kwestionariusz za-
wieralby pytania dotyczace Osoby Chrystusa: Jak przed-
stawi¢ obrazowo prawde, wyrazona przez sw. Pawla, Ze
wszyscy wierzacy sa ,czlonkami Chrystusa” (1 Kor 6,15)?
Co znaczy, ze mamy ,wzrasta¢ w Chrystusie”? Jak nalezy
rozumie¢ stowa sw. Pawla: ,by wszystko rosto ku Temu,
ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,15)? Czy mozna
zobrazowac prawde o tym, ze Kosciotl jest Swigtynig Ducha
Swietego? Mozna by przypuszczac, ze tylko nikly procent
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ankietowanych odpowiedzialby poprawnie na powyzsze
pytania.

Proponowany wykres 12 ukazuje symbolicznie ,cala
petnie Chrystusa” (Kol 1,19) w jednym syntetycznym uje-
ciu obrazowo-graficznym. We wszystkich dwunastu wy-
kresach ewidentne sa, tzn. wzrokowo postrzegalne, naste-
pujace aspekty:

10

20

30

Trynitarny. Syn Bozy, Druga Osoba Trojcy Swietej,
nie moze by¢ oddzielony od Ojca i Ducha Swietego.
Trojca Swieta jest Jednym Bogiem — jest nierozdziel-
na. Ta ,separacja” Syna Bozego od pozostatych Osob
Trojcy Swietej dokonuje sie w obrazowym przedsta-
wieniu Chrystusa — w ikonie czlowieka. We wszyst-
kich wykresach wymiar trynitarny jest ewidentny;
Pneumatyczny. Duch Swiety jest obecny we
wszystkich przedstawieniach graficznych. Duch
Swiety przenika calg historie zbawienia, wypelnionag
w Kosciele Chrystusowym;
Historiozbawczy. Cala historia zbawienia, ukaza-
na w kolejnych wykresach, zmierza ku Chrystusowi,
Bogu-Czlowiekowi; w Nim znajduje swoj kres i wy-
pelnienie;

4° Eklezjalny. Wcielenie Syna Bozego jest narodzeniem

Kosciota. Chrystus ,jest Glowg Ciata — Kosciota” (Kol
1,18). Lud Bozy jest Cialem Chrystusa. ,,Chrystus
i Kosciot tworza wiec «calego Chrystusa» (Christus
totus). Kosciot stanowi jedno z Chrystusem; Glowa
i cztonki sg jakby jedna i ta sama osobg mistyczng”
(K 7995). Te prawdy sa wyraznie ukazane, szczegolnie
na wykresach 6-12.

5° Formacyjny. W Chrystusie, w Jego Ciele Mistycznym

— w Kosciele, moca Ducha Swietego, Ducha
Chrystusa, dokonuje sie dzielo uswiecenia — dzieto
upodobnienia do Chrystusa. ,,Wszystkie czlonki po-
winny starac sie upodobnic¢ do Niego, «az Chrystus
(w nich) sie uksztattuje» (Ga 4,19)” (K 793). Caly pro-
ces formacji chrzescijanskiej realizuje sie w Chrystu-
sie — w Ciele Chrystusa, moca taski i mitosci Ducha
Swietego — Ducha Chrystusa.
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Wszystkie wyzej wyliczone wymiary i aspekty: tryni-
tarny, pneumatyczny, historiozbawczy, eklezjalny i for-
macyjny, kumuluja sie w jednym wykresie, w wykresie
dwunastym, ukazujacym ,catego Chrystusa” — Chrystusa
Mistycznego; sa w nim sumarycznie zawarte i postrzegal-
ne, w jednym przedstawieniu wizualnym. Wartos¢ tego
przedstawienia mial na uwadze K. Guzowski, piszac:
»<[Teologia] jest to w zasadzie widzenie jednej Prawdy, jaka
jest Jezus Chrystus. Ale w ludzkiej analizie Prawda ta be-
dzie sie odbijala w nieskonczonej ilosci fragmentow, ktore
w praktyce nazwano ‘dogmatami’»” (Metodologia teologicz-
na, 1998, s. 37). W projekcie zrealizowanym przez prof.
Draczkowskiego w ksiazce Dogmatyka w obrazach graficz-
nych zachowana jest owa dialektyka catosci i konkretu,
dzieki czemu symboliczne przedstawienia prawd wiary ani
nie gubia sie w uogolniajacej abstrakcji, ani nie tracg nic
z historycznej konkretnosci zbawczych wydarzen, ktore
znajduja sie u podstaw teologii chrzescijanskiej. To co od-
nosi sie do catej historii ludzkiej, objawilo si¢ we fragmen-
cie historii, w konkretnej Osobie Stowa wcielonego™!.

21 Guzowski, Przedmowa, s. 10.
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Rozdzial XI
Poza Chrystusem - Jego Kosciolem
— nie ma prawdziwego szczescia
— zbawienia

aszym poznaniem i naszym rajskim ogrodem
‘ \‘ duchowym (paradeisos pneumatikos) jest sam
Zbawca, w ktorego wzrastamy, gdy z dawnego
%Zia zostajemy przeniesieni i przesadzeni w dobra gle-
be”!. Wszyscy ochrzczeni zostaja ,zasadzeni” — wszczepieni
w Cialo Chrystusa — Zbawiciela, w rajski ogrod duchowy.
Nie wszyscy jednak pragna wejs¢ w glab tego raju ducho-
wego. Jedni, po wkroczeniu do tego ogrodu, zatrzymuja sie
u jego bram; inni jeszcze, nawet dobrowolnie go opuszcza-
ja. Sytuacje tych dwoch grup wiernych omowimy w dwoch
kolejnych paragrafach.

1. Okrezna droga do przyjazni z Chrystusem
- przez czysSciec

a) Etapy drogi doskonalenia
— proces upodabniania si¢ do Chrystusa

W Tradycji wczesnochrzescijanskiej zwyklo wymie-
niac sie trzy etapy drogi doskonalenia — wzrostu mitosci

! Klemens Aleksandryjski, Strom. VI 2, 4.
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Chrystusowej: oczyszczenie, oSwiecenie i zjednoczenie?.
Do tych etapow nalezy doliczy¢ etap nawrocenia, ktory
stoi u poczatkow catego procesu doskonalenia. Katechizm
mowi o dwoch nawrodceniach: ,chrzest jest glownym miej-
scem pierwszego i podstawowego nawrocenia” (K 1427).
~Wezwanie Chrystusa do nawrocenia nadal jednak roz-
brzmiewa w zyciu chrzescijan. To drugie nawrocenie jest
nieustannym zadaniem dla catego Kosciota, ktory obejmu-
je «w tonie swoim grzesznikow» i ktory bedac «Swiety i zara-
zem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicz-
nie pokute i odnowienie swoje»®” (K 1428). W sumie wiec
nalezy mowic o czterech etapach drogi doskonalenia: na-
wrocenie, oczyszczenie, osSwiecenie i zjednoczenie. Nalezy
tez przypomniec¢, ze proces upodabniania do Chrystusa
obejmuje catego czlowieka: jego sfere poznawcza (intelek-
tualna), wolitywno-moralna oraz egzystencjalna. Program
poszczegolnych etapow mozna krotko scharakteryzowac
w punktach.
1° Nawrocenie: poznanie Ewangelii Chrystusowej, po-
stuszenstwo przykazaniom oparte na bojazni Bozej,
pokora, kenoza, modlitwa przeblagalna, asceza.
Owocem tego wysilku winno by¢ wyzwolenie sig
z potrdojnej niewoli: niewoli grzechu (hamartoduleia),
niewoli namietnosci (pothoduleia) oraz niewoli ,bo-
gow cudzych” (eidoloduleia).
2° Oczyszczenie: zblizenie si¢ do Chrystusa przez
umitowanie prawdy objawionej, powsciagliwos¢ op-
arta na nadziei, modlitwe blagalng, zjednoczenie
z Chrystusem przez Eucharystie.
3° Oswiecenie: upodobnienie si¢ do Chrystusa przez
udziat w Jego madrosci, pelnienie dobrych uczyn-
kow na wzor Chrystusa, modlitwe dziekczynng, me-
dytacje.
4° Zjednoczenie: dojrzale poznanie i duchowe zrozu-
mienie nauki Chrystusowej, pelne zespolenie z wola
Boza, gotowosc¢ bycia swiadkiem (meczennikiem)
Chrystusowym, modlitwa uwielbienia, kontempla-

2 Pseudo-Dionizy Areopagita, O hierarchii koscielnej, 1, 4.
3 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 8.
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Wykres 13

Droga doskonalenia — wzrost mitosci Chrystusowej
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cja, pragnienie Smierci jednoczacej z Chrystusem,
Bogiem Wcielonym.

Nalezy mie¢ na uwadze, ze poszczegdlne punkty pro-
gramu, roznie plasowane, moga ulega¢ modyfikacji i po-
szerzeniu. Nie mozna tez ustalic wyraznej granicy miedzy
poszczegolnymi etapami. Trzeba pamigtac, ze wymienione
wyzej procesy, dokonujace si¢ w zywym cztowieku, stano-
wig organiczna calosc.

Opis wykresu 13

1. Cztery plaszczyzny wydzielone w duzym dolnym troj-
kacie rownoramiennym, oznaczone kolejno cyframi rzym-
skimi, okreslajg cztery etapy drogi uswiecenia — doskona-
lenia mitosci.

2. Proces doskonalenia realizuje si¢ w Chrystusie,
w Kosciele, ktory jest Cialem Chrystusa, co staje si¢ szcze-
golnie ewidentne na wykresie 13.

3. Wzrost w doskonatosci (w mitosci) jest ukierunko-
wany ku Glowie — ,ku Chrystusowi”, zgodnie ze stowami
sw. Pawla: ,Natomiast zyjac prawdziwie w milosci spraw-
my, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowa — ku
Chrystusowi” (Ef 4,15).

4. Proces doskonalenia jest procesem upodobnienia sie
do Chrystusa: ,My wszyscy z odslonieta twarza wpatruje-
my sie w jasnosc¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawa
Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy
sie do Jego obrazu” (2 Kor 3,18). Swiety Pawet apeluje tez,
bysmy przyoblekli sie w Chrystusa: ,Ale przyobleczcie si¢
w Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 13,14; por. Ga 3,27).

b) Katolik ,,z metryki”
- pozostajacy na etapie nawrocenia

W czasach dzisiejszych spotykamy dosc¢ czesto ka-

tolikow, ktorzy swiadomie lub przez zaniedbanie rezyg-
nuja z drogi doskonalenia — z procesu upodobnienia sie
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do Chrystusa. Tego pokroju wierzacy traktuja zazwyczaj
chrzescijanstwo w kategoriach czysto legalistycznych, za-
dowalaja sie¢ formalna przynaleznoscia do Kosciota — Ciala
Chrystusa poprzez przyjecie chrztu. Ich credo zyciowym
jest asekurancki minimalizm. Calg uwage skupiajg na tym,
by nie popetni¢ grzechu Smiertelnego, w razie zas jego po-
pelnienia, szybko uzyskac przebaczenie w spowiedzi, bez
intencji szczerego nawrocenia. Tacy wierni nie podejmuja
trudu rzetelnego poznania Ewangelii Chrystusowej. Nakazy
Prawa Bozego przyjmuja wybiorczo, idac modnymi drogami
tego sSwiata. Nie przywiazuja wagi do ksztalcenia charakte-
ru chrzescijanskiego, opartego na nasladowaniu Chrystusa
tagodnego i pokornego (por. Mt 11, 29). Zaniedbuja mod-
litwe, traktujac ja czesto jako nakaz ,przykrej panszczy-
zny”. Nie chca lub nie potrafig zastosowac sie w swym
zyciu do podstawowych regut chrzescijanskiej ascezy.

Tak ,rozbrojeni” staja si¢ tatwym hupem tego, ktory
przeciwstawia sie¢ Bogu, tj. diabta, ulegajac jego klamli-
wym podszeptom. Swoje pragnienia kieruja ku rzeczom
ziemskim i przemijajacym — ku marnosciom tego Swiata.
Mitos¢ Boza tli sie¢ w nich niklym plomykiem, ktory gasnie
za lada podmuchem zadz cielesnych lub swiatowych. Tak
ukierunkowani popadaja w rozliczne zniewolenia, o kto-
rych wczesniej byta mowa. Skazuja sie na niewole grzechu
(hamartoduleia), stajac sie niewolnikami swych zadz cie-
lesnych (pothoduleia) oraz ,bogow obcych” (eidoloduleia).

Te zniewolenia rodza rozliczne udreki i cierpienia.
Tacy chrzescijanie nie osiagaja zadowolenia z Zycia, trwa-
jac w udrece wiecznego pragnienia. Ich udziatem sa tylko
nedzne okruchy szczescia prawdziwego. Pierwotny, natu-
ralny obraz Bozy, stopniowo w nich deformuje sie i zanika.
Zycie wbrew naturze jest zyciem nieszczesliwym. Z tej racji
istote nawrocenia trafnie okreslit sw. Jan Damascenski:
sNawrocenie (metanoia) jest odejsciem od tego, co jest
wbrew naturze, i powrotem do tego, co jest z naturg zgodne
— czyli odejsciem od diabta i powrotem do Boga — poprzez
asceze i trud”.

4 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, 11 30.
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Jakze wielu jest takich katolikow ,,z metryki”, ktorzy od-
rzucaja ,asceze i trud”, pozostaja na etapie nawrocenia do
konca zycia. Tacy chrzescijanie, ozigbli w Bozej mitosci, po-
dobni do lodu, nie moga, po Smierci, potaczyc si¢ z Bogiem,
ktory jest gorejacym ogniem wiekuistej mitosci. Lod nie
moze polaczyC sie z ogniem. Bog,w swoim niezglebionym
milosierdziu, daje im drugg szanse — ktorg jest czysciec.

c) Czysciec
- kontynuacja drogi doskonalenia po Smierci

Istnienie czyScca wyraznie potwierdza Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota: ,Ci, ktorzy umieraja w tasce i przyjazni
z Bogiem, ale nie sa jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz
sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po
Smierci oczyszczenie, by uzyskac swietos¢ konieczng do
wejscia do radosci nieba. To koricowe oczyszczenie wybra-
nych, ktore jest czyms catkowicie innym niz kara potepio-
nych, Kosciot nazywa czysécem” (K 1030-1031).

Dalsze pytanie dotyczy istoty i charakteru tego ,oczysz-
czenia”. W Dogmatyce Cz. St. Bartnika znajdujemy wazkie
wyjasnienie dotyczace tej kwestii. W podparagrafie, ktore-
go tytul jest wielce wymowny: Czysciec jako oczyszcza-
Jjaca mitosé. Kontynuujac swoj wyklad, autor stwierdza:
»sMagisterium Kosciota z czasem zaniechalo postugiwania
sie obrazami «miejscar» czyscca, «ognia fizycznego» w czySc-
cu oraz charakteru karno-represyjnego. Podkreslato nad-
to, ze czysciec jest duchowym «stanem» bytowania duszy,
ktora oczyszcza sie¢ i dostepuje zmazania win powszednich
(nie Smiertelnych a nieodpuszczonych) i kar czasowych za
grzechy, pozbywa sie ztych postaw, mysli, pragnien, na-
wykow, a przede wszystkim zdobywa czystos¢ duchowa,
doskonatos¢, swietos¢ dziecka Bozego, by stanac chwaleb-
nie przed obliczem Boga. A to wszystko dokonuje sie przez
«mitos¢, ktora jest wiezia doskonatosci» (Kol 3,14)°.

W powyzszej wypowiedzi tatwo odnalezc elementy, kto-
re stanowia punkty programu doskonalenia chrzescijan-

5 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 860.
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skiego: w czysSccu dusza ,pozbywa sie¢ ztych postaw, mysli,
pragnien, nawykow, a przede wszystkim zdobywa czystosc¢
duchowa, doskonalosc¢, swietos¢ dziecka Bozego”. Dalej
autor, charakteryzujac istote czysScca, uzywa takich okre-
slen jak: ,trudy wysitku doskonalenia”, faza doskonalaca”®.
Nadto akcentuje role wiodaca Chrystusa w tym procesie:
»W calym tym procesie dusze czysccowe prowadzi nadal je-
dyny posrednik, Jezus Chrystus, ktory sktada ofiare prze-
blagalna za grzechy i ofiaruje Mitosierdzie Ojca (1 J 2,2)”".

Powyzsze wypowiedzi na temat istoty czyscca korespon-
duja z okresleniem czyscca podanym przez Encyklopedie
katolickq: ,Czysciec, przejsciowy proces doskonalenia sie
cztowieka po Smierci wtedy, gdy stan taski umozliwia mu
zblizenie, lecz spowodowane grzechem skutki (wina i kara)
sa przeszkoda do pelnego zjednoczenia z Bogiem”™®.

Mozna wiec powiedziec, ze katolik ,,z metryki”, pozosta-
jacy do konca zycia na etapie nawréocenia, po Smierci kon-
tynuuje proces doskonalenia w czysccu. Wybierajac te op-
cje, sam siebie niejako skazuje na odbycie drogi okreznej,
przez czysciec, ku pelnemu zjednoczeniu z Chrystusem.
Ten wybor mozna zobrazowac na przykladzie niepopraw-
nego ucznia szkoty, ktory do konca zycia postanawia trwac
w pierwszym oddziale tej instytucji. Wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego Kosciot jest Szkolg Boskiego Logosu
— Chrystusa: ,Szkola jest Kosciol, a jedynym Nauczycielem
— Oblubieniec, dobra Wola dobrego Ojca, Madrosc praw-
dziwa, Sanktuarium wiedzy prawdziwej”.

Dzisiejsza szkotla, liczac lacznie wszystkie etapy zmie-
rzajace do matury, ztozona jest z 12 oddzialow - klas.
Katolik ,z metryki” jest podobny, jak juz powiedzieliSmy, do
tego ucznia, ktory uparcie pozostaje na poziomie pierwszej
klasy szkoly podstawowej. Na tym etapie nie potrafi na-
wet dobrze opanowac sztuki czytania i pisania, w praktyce
pozostajac analfabeta. Ile utrudnien zyciowych doswiad-
cza na kazdym kroku zycia codziennego — analfabeta. Dla
ludzi wspotczesnych jest to rzecz wrecz niewyobrazalna.

6 Tamze, s. 860-861.

7 Tamze, s. 861.

8 K. Strzelecka, Czysciec, w: EK 3, kol. 939.

9 Klemens Aleksandryjski, Pedagog, III 98, 1-2.
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Wykres 14

Czysciec - proces dalszego doskonalenia
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Jak bardzo uposledzony jest taki cztowiek! Zalozmy, ze po
uptywie wielu lat, pelnych utrapien i niedogodnosci, taki
y,analfabeta” w koncu podejmuje prace i kontynuuje swoje
ksztalcenie w wieczorowej szkole dla pracujacych. W su-
mie musi przejs¢ kolejno przez wszystkie klasy, by wresz-
cie po dhugich trudach i mozotach dobrnac¢ do matury. Ile
lat niepotrzebnie straconych — powiemy!

Analogicznie te sytuacje ,upartego ucznia” mozna od-
nies¢ do katolika ,z metryki”. Do konca zycia trwa w an-
alfabetyzmie duchowym po to, by po Smierci dotrze¢ do
matury — do dojrzalosci chrzescijanskiej. Prawdy powyzsze
mozna zobrazowac na wykresie graficzno-obrazowym.

Opis wykresu 14

1. Maly trojkat, umieszczony u podstawy wykresu,
oznaczony cyfra 1, obrazuje stan katolika ,z metryki”, kto-
ry az do Smierci pozostaje na etapie ,nawrocenia”; jest on
pewny zbawienia, do ktorego zmierza droga okrezng przez
czysciec.

2. Maly trojkat w srodku wykresu, oznaczony cyfra 2,
ilustruje stan wiernego, ktory w chwili Smierci jest na eta-
pie ,oswiecenia”; dla niego droga czyscca jest odpowiednio
skrocona.

3. Linie przerywane, wychodzace z postaci Chrystusa
oznaczaja, ze W procesie oczyszczenia ,dusze czySccowe
prowadzi nadal jedyny posrednik, Jezus Chrystus”.

2. Wybor stalego odlaczenia od Chrystusa
- wyborem piekla
a) Istnienie piekla i jego wiecznosé

,2Nauczanie Kosciola stwierdza istnienie piekla i jego
wiecznosc¢. Dusze tych, ktorzy umieraja w stanie grzechu
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Smiertelnego, bezposrednio po Smierci ida do piekla, gdzie
cierpia meki, «ogien wieczny». Zasadnicza kara piekta po-
lega na wiecznym oddzieleniu od Boga; wylacznie w Bogu
cztowiek moze miec¢ zycie i szczescie, dla ktorych zostat
stworzony i ktorych pragnie” (K 1035).

,Jezus czesto mowi o «gehennie ognia nieugaszonego»
(por. Mt 5,22; 13,42. 50; Mk 9,43-48), przeznaczonej dla
tych, ktorzy do konca swego zycia odrzucaja wiare i na-
wrocenie; moga oni zatraci¢ w niej zarazem ciato i dusze
(por. Mt 10,28). Jezus zapowiada z surowoscia, ze «posle
aniotow swoich: ci zbiora z Jego Krélestwa wszystkie zgor-
szenia i tych, ktorzy dopuszczaja sie nieprawosci, i wrzuca
ich w piec rozpalony» (Mt 13,41-42). On sam wypowie slo-
wa potepienia: «Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien
wieczny!l» (Mt 25,41)” (K 1034).

,Bog nie przeznacza nikogo do piekla; dokonuje si¢ to
przez dobrowolne odwrocenie sie od Boga (grzech smiertel-
ny) i trwanie w nim az do konca zycia” (K 1037).

,Nie mozemy byc¢ zjednoczeni z Bogiem, jesli nie wy-
bieramy w sposob dobrowolny Jego milosci. Nie moze-
my jednak kochac¢ Boga, jesli grzeszymy ciezko przeciw
Niemu, przeciw naszemu blizniemu lub przeciw nam
samym: «Kto... nie miluje, trwa w Smierci. Kazdy, kto
nienawidzi swego brata, jest zabdjca, a wiecie, ze zaden
zabojca nie nosi w sobie zycia wiecznego» (1 J 3,14-15).
Nasz Pan ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzie-
leni, jesli nie wyjdziemy naprzeciw waznym potrze-
bom ubogich i maluczkich, ktérzy sa Jego brac¢mi (por.
Mt 25,31-46). Umrzec w grzechu Smiertelnym, nie zalu-
jac za niego i nie przyjmujac milosiernej mitosci Boga,
oznacza pozostac¢ z wolnego wyboru na zawsze oddzielo-
nym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia
z jednosci z Bogiem i Swietymi okresla sie slowem «pie-
kto»” (K 1033).

,Stwierdzenia Pisma Swietego i nauczanie Kosciota na
temat piekla sa wezwaniem do odpowiedzialnosci, z jaka
cztowiek powinien wykorzystywac swoja wolnosc ze wzgle-
du na swoje wieczne przeznaczenie. Stanowig one row-
noczesnie naglgce wezwanie do nawrécenia: «Wchodzcie
przez ciasnag brame! Bo szeroka jest brama i przestronna
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ta droga, ktora prowadzi do zguby, a wielu jest takich, kto-
rzy przez nig wchodzg. Jakze ciasna jest brama i waska
droga, ktora prowadzi do zycia, a mato jest takich, ktorzy
ja znajdujal» (Mt 7,13-14):

«Poniewaz nie znamy dnia ani godziny, musimy
w mySl upomnienia Panskiego czuwac ustawicznie, aby-
smy zakonczywszy jeden jedyny bieg naszego ziemskiego
zywota, zastuzyli wejSC razem z Panem na gody wesel-
ne i byc¢ zaliczeni do blogostawionych i aby nie kazano
nam, jak stugom ztym i leniwym, p6jS¢ w ogien wieczny,
w ciemnosci zewnetrzne, gdzie ‘bedzie ptacz i zgrzytanie
zebow»?” (K 1036).

,Egzystencja w piekle jest antyludzka. Cztowiek jest prze-
znaczony do nieskonczonego rozwoju osobowego w Bogu.
Kto to odrzuci, trwa w jakiejS niezmiennej jednakowosci,
zamyka sie na zawsze w «teraz», ucieka przed przyszloscia.
Uzywa on rozumu, woli i czynu, ale nie moze tworzy¢ praw-
dziwie, madrze, pozytywnie. I tak pieklo to stan antyperso-
nalnosci — rozpadu ducha osoby, beznadziejnos¢ bezruchu,
beztworczosc. Pieklo jest takze antykreacyjne i antyzbaw-
cze. Ma w sobie cos z negacji wielkosci stworzenia, mate-
rii, przyrody i stworzeniowej genezy czlowieka. Jest tam ne-
gowana stworzonosc cztowieka przez Boga. Tym bardziej
wszystko zwraca sie ku negacji taski, odkupienia, sensu
ofiary. Jak Szatan jest z istoty swej wrogiem stworzenia ze
wzgledu na Osobe Stworcy, przypisujac sobie autokreacje,
tak i egzystencja piekla polega na negacji godnosci osoby
oraz wartosci stworzen, szczegolnie zas jest nastawiona na
odrzucanie relacji osoby ludzkiej do wewnetrznej komunii
z Tréjca Swietg”!!.

Pieklo okreslane jest jako ,stan”: ,stan ostatecznego sa-
mowykluczenia”; stan ,wiecznego oddzielenia”; stan ,od-
wrocenia sie¢ od Boga”. Wyzej opisana rzeczywistoS¢ do-
tyczy piekla rozumianego w sensie eschatycznym, to jest
stanu, ktory nastepuje po Smierci cztowieka. To oddziele-
nie bedzie ostateczne i nieodwolalne.

10 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 48.
11 Bartnik, Dogmatyka, t. 2, s. 913.
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b) Pieklo zaczyna sie na ziemi

Nalezy zauwazy¢, ze nasze oderwanie sie¢ od Boga, ze-
rwanie jednosci z Bogiem Wcielonym, odwrocenie sie od
Niego, moze dokonac sig, i czesto rzeczywiscie dokonuje
sie wielokrotnie, w ciggu calego naszego zycia ziemskiego.

* Bog jest najwyzszym Dobrem i jedynym Dobrem
prawdziwym. Idgac w kierunku zta odrywamy sie od
Dobra, oddalamy sie od Boga.

* ,Bog jest miloscia” (1 J 4,16). Wybierajac nienawis¢
odchodzimy od Boga.

 Bogjest Prawda (J 14,6), jedyna i najwyzsza Prawda.
Wybierajac klamstwo odwracamy sie od Boga.

* Bog jest Sprawiedliwoscia i pelnig wszelkiej spra-
wiedliwosci. Wybierajac droge niesprawiedliwosci
odwracamy sie od Boga.

+ Bobg jest Zyciem (J 14,6), jest pelnia prawdziwego
zycia. Wchodzac na droge zla, wkraczamy na dro-
ge wiodaca ku Smierci; odrywamy sie od Boga, zry-
wamy jednosc z Nim.

Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga,
Boga milosci, pragnie ze swej natury dobra; pragnie ko-
chac i chce by¢ kochanym. Zastanawiajace wiec jest dla-
czego ten cztowiek, ktory nosi w sobie obraz Boga, wybie-
ra zto i nienawisc? Dlaczego cztowiek, stworzony na obraz
sprawiedliwego Boga, wybiera niesprawiedliwosc?

Aby na te pytania odpowiedzie¢ nalezy najpierw cofnac
sie do poczatkow historii zbawienia i przypomniec, ze u za-
rania dziejow dokonala sie¢ wielka tragedia oderwania od
Boga bytow czysto duchowych, istot rozumnych, stworzo-
nych przez Boga, ktore Pismo Swiete nazywa aniotami. Te
istoty, jak poucza Katechizm, ,radykalnie i nieodwolalnie
odrzucity Boga i Jego Krolestwo” (K 392). ,Nastepstwem
grzechu aniolow bylo odejscie od Boga, «stracenie» z nieba
i utworzenie piekla zla «na wieki wiekéw»'?”. Pismo Swiete
i Tradycja nazywa upadtych aniotéw ,szatanami” lub ,dia-
btami”. Szatan, gr. satanss — oznacza: ,przeciwnik”; dia-
bel, gr. diabolos - ,oczerniajacy”, ,oszczerca”. ,Szatan

12 Tamze, s. 479. Por. Ap 20,10; Mt 25,41. 45; 10,28.
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dziata w swiecie przez nienawis¢ do Boga i Jego Krolestwa
w Jezusie Chrystusie, a jego dzialanie powoduje wielkie
szkody — natury duchowej, a posrednio nawet natury fizycz-
nej — dla kazdego cztowieka i dla spoteczenstwa” (K 395).

Zty duch atakuje kazdego bez wyjatku. W swej zuchwa-
tosci odwazyt sie kusi¢ nawet samego Jezusa (Mk 1,12-
13; £k 4,1-13). Jego dzialanie jest trudne do zdemasko-
wania. Zty duch bowiem, jak mowi sw. Pawel, ,podaje sie
za aniota swiatlosci. Nic przeto wielkiego, ze i jego studzy
podszywaja sie pod sprawiedliwosc” (2 Kor 11,14-15). Jego
nazwy i okreslenia oznaczaja jego istote i dziatanie wro-
gie oraz przeciwstawne Bogu. Swiety Jan Ewangelista tak
charakteryzuje Ztego ducha: ,,0d poczatku byt on zabdjca
(dostownie antropoktonos — zabodjca czlowieka) i w prawdzie
nie wytrwat, bo prawdy w nim nie ma. Kiedy mowi kltam-
stwo, od siebie moéwi, bo jest klamca (pseustes) i ojcem
kltamstwa” (J 8,44). Tenze sw. Jan stwierdza, ze ,Kazdy,
kto nienawidzi swego brata, jest zabojcg” (1 J 3,15). Szatan
okreslony jest w PiSmie Swietym jako ,Zly” (Mt 5,37; 6,13;
13,19) oraz jako ,Zly duch” (Mt 8,16; 8,31).

Bog jest prawda. Kto oddala sie od prawdy i wybiera
klamstwo, ten odrywa sie od Boga i przechodzi na strone
szatana, ojca klamstwa. Bog jest mitoscia. Kto nienawi-
dzi staje sie poplecznikiem zlego ducha, ,ktory dziata przez
nienawis¢ do Boga i Jego Krolestwa w Jezusie Chrystusie”
(K 395). Bog jest pelnig wszelkiego dobra. Kto czyni zto
opowiada sie po stronie Ztego. Oddziela sie od Boga i sta-
je sie asystentem zlego ducha. Kto zyje w kltamstwie, nie-
nawisci, niesprawiedliwosci, zawisci i zazdrosci, ten ciagle
odwraca sie od Boga, zrywa jednosc z Bogiem, oddziela sie
od Boga, czyli antycypuje pieklo na ziemi. Poniewaz pieklo
to stan zerwania jednosci z Bogiem, stan odwrocenia sie od
Boga, stan oddzielenia od Boga.

Zto, nienawisc¢, klamstwo i niesprawiedliwos¢ sprowa-
dza na poszczegodlne jednostki i na cale spoteczenstwo nie-
stychane cierpienia i udreki, szkody duchowe i materialne.
Porzucenie Boga jest wyborem piekla. Wszyscy mamy
w pamieci dzien 11 wrzesnia 2001 roku, dzien ataku na
Nowy Jork i Waszyngton. To potworne dzielo zniszcze-
nia jest skutkiem uwiklania pewnych ludzi w nienawisc,
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w klamstwo i zto. Ta hekatomba krwi niewinnej ukazata,
ze pieklo jest realne. Czy ,pieklo” obozow koncentracyj-
nych nie jest dowodem, ze pieklo moze cztowiek — ,asystent
diabta”, stworzy¢ drugiemu czlowiekowi, juz tu na ziemi?

Ile nieszczesc i tez, ile cierpien ile udrek duchowych
i fizycznych niesie w konsekwencji oddzielenie od Boga,
odwrocenie sie od jedynego najwyzszego Dobra! Dlatego
ateizm wojujacy i agresywny nie jest rzecza obojetna i neu-
tralng. Jesli jednoczaca sie¢ Europa, jesli swiat dzisiej-
szy porzuci Boga, zerwie jednosc¢ z Bogiem, sprowadzi na
wszystkich pieklo samozagtady.

Codziennie przed kazdym z nas stoi dylemat: wybor zy-
cia z Chrystusem, Bogiem Wcielonym lub wybor przyjaznie
ze Ztym duchem. Wybieramy ciggle: ruch w dot lub ruch
w gore; ku Bogu lub ku Ztemu. W tym dazeniu upodab-
niamy sie do Boga lub zblizamy sie do Ztego. Ten wybor
jest walka — walka z naszymi stabosciami, z upadla natu-
ra, ale tez walka z pokusami ,Klamcy” — Ojca klamstwa,
Ojca pychy i wszelkiej niegodziwosci. ,Bojowaniem jest zy-
wot ludzki” (Hi 7,1). ,,B6j srogi neka wiernych ci” — Spiewa-
my w piesni eucharystycznej. Jesli w tej walce brak nam
sit, szukajmy pokarmu Mocnych - Eucharystii. Bog jest
Zbawcag i Panem. Dzieki Jego Mocy bedziemy w stanie wy-
brac niebo na ziemi, czyli przyjazn z Nim! Powyzsze prawdy
ilustruje wykres 15.

Opis wykresu 15

1. Maly trojkat, oznaczony cyfra 1 (przylegajacy do
»struktury dolnej”, obrazujacej krolestwo szatana), ilustru-
je stan cztowieka, ktory przez grzech smiertelny odtaczyt sie
od Chrystusa — Boga Wcielonego — od Jego Kosciota; taki
cztowiek czesciowo ,antycypuje pieklo na ziemi”; przez sa-
krament pojednania lub ,zal doskonaty” (por. K 1452), moze
powrocic do jednosci z Chrystusem — Jego Kosciotem.

2. Maly trojkat, oznaczony cyfra 2 z krzyzykiem (za-
mieszczony w ,strukturze dolnej”, obrazujacej krolestwo
szatana), ukazuje stan czlowieka, ktory umierajac w stanie
grzechu sSmiertelnego, ,skazal siebie samego” na wieczne
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Wykres 15

Piekto — dobrowolne odtaczenie sie od Chrystusa
- Boga wcielonego
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odlaczenie od Chrystusa — Boga Wcielonego — Jego Kosciota
oraz wieczne trwanie w krolestwie szatana — w piekle.

3. Wartos¢ dydaktyczno-korygujaca
wykresu 14 i wykresu 15

a) Wybor piekla

Rodzi sie pytanie, czy czlowiek dysponujacy w pel-
ni rozumem, myslacy logicznie, moze Swiadomie wybrac
opcje odlaczenia od Boga — pieklo? Byc¢ moze, ze przyczy-
na takiego wyboru, bedzie nieznajomos¢ Boga mitujace-
go oraz Chrystusa zbawiajacego wszystkich ludzi dobrej
woli w swoim Kosciele? Nieznajomosc¢ nie moze byc¢ karana
przez sprawiedliwego Boga. Znane jest powiedzenie: nie-
wiedza jest najszerszg bramg zbawienia! Ignorantia latis-
sima porta salutis! Przy takim zaloZeniu rodzi si¢ dalsze
pytanie: czy mamy do czynienia z niewiedzg zawiniona czy
niezawiniona? Niewiedza zawiniona nie usprawiedliwial

Dzis coraz czeSciej spotykamy ludzi, ktorzy lekce-
waza sprawe zbawienia, co wigcej, kpia i szydza z Boga
i Jego Kosciola. Do takich odnosi si¢ ostrzezenie Apostola
Narodow: ,Nie tudzcie sie: Bog nie pozwoli z siebie szydzic”
(Ga 6,7-8). Kto propaguje ktamstwo i falsz, ten pracuje,
juz obecnie, na rzecz krolestwa szatana - ,ojca klamstwa”
(J 8,44). Kto zyje w nienawisci, zmierza ku Smierci wiecz-
nej: ,Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabodjca,
a wiecie, ze zaden zabojca nie nosi w sobie zycia wieczne-
go” (1 J 3,15). Kto lekcewazy, przez powazne zaniedbanie,
poznanie Boga i Jego zbawczego dzieta, dokonanego przez
Jezusa Chrystusa, kto na kazdym kroku przeciwstawia sie
Bogu i Jego Prawu, ten bezwiednie oddaje si¢ w niewole
szatana i wybiera jego krolestwo — pieklo. Nie wolno zapo-
minac, ze pieklo jest realne!
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b) Wybor czyséca

Katolik ,z metryki”, wybierajac swiadomie opcje trwa-
nia na etapie nawrdcenia, wybiera tym samym czysciec.
Te prawde mozna graficznie ukazac w obrazie (wykres 14),
jako realna iewidentna. Wielu dzisiejszych chrzescijan, wy-
bierajac asekurancki minimalizm, wybiera droge okrezna
do nieba przez czysciec. Droga do nieba jest prosta; czys-
ciec mozna zostawi¢ na boku. Realizacja catej drogi upo-
dobnienia do Chrystusa, prowadzi prosto do nieba. Wielu
swietych wybrato te droge. Ich beatyfikacje i kanonizacje
sg poniekad dowodem na to, ze dazgc wytrwale do mitosci
doskonalej Boga i blizniego, mozna bezposrednio po za-
konczeniu ziemskiego pielgrzymowania osiggnac chwate
nieba. Radykalny i konsekwentny wybor drogi swietosci
chroni nas przed czyscécem.

c) Poza Chrystusem nie ma zbawienia

Wykres 15 ilustruje tez jasno prawde o tym, ze odlacze-
nie sie od Boga jest, w istocie rzeczy, odlaczeniem sie od
Chrystusa — Boga Wcielonego — od Jego Kosciotla. W swiet-
le tego wykresu ewidentna tez staje sie teza teologiczna,
ze ,cale zbawienie pochodzi jedynie od Chrystusa-Glowy,
przez Kosciol, ktory jest Jego Cialem” (K 846).

W swietle wyzej omowionych wykresow, prawdy o ist-
nieniu czyscca i piekla uzyskuja wizualne ukonkretnienie.
Nalezy tez wskazac na dwa dalsze bledy pojawiajace sie
w teologii wspolczesnej'®, ktorymi sa:

1° Negacja czyScca.

2° Negacja piekla.

13 Tamze, t. 2, s. 909-910, 854.
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Rozdzial XII
Wykresy — pomoc
w glebszym rozumieniu prawd wiary

Tytul niniejszego rozdzialu nawiazuje do slow listu
Ojca Swietego Benedykta XVI, cytowanych we Wste-
pie pracy. MentalnoS¢ wspolczesnego cztowieka,
pod wplywem powszechnego naporu przedstawien wizu-
alnych serwowanych w internecie i telewizji, ulega dale-
ko idacemu przeksztalceniu. Coraz bardziej zanika zdol-
nos¢ myslenia abstrakcyjnego, za pomoca pojec¢ ogolnych.
Czlowiek wspolczesny, zaczynajacy ,myslec” za pomoca
obrazow, oczekuje na kazdym odcinku zycia, w tym row-
niez w dziedzinie nauki i kultury, uje¢ wizualnych. Nauka
wspolczesna, odpowiadajac na to zapotrzebowanie, postu-
guje sie przedstawieniami wizualnymi w roznorakiej for-
mie, positkujac sie badz obrazem i fotografia, badz przed-
stawieniami graficznymi w formie wykresow, szkicow oraz
figur geometrycznych, pojedynczych lub ztozonych. Przy
pomocy tego narzedzia penetruje strukture zywej komorki
obserwowanej pod mikroskopem elektronowym oraz ukla-
dy planet i cial niebieskich ogladanych za pomoca tele-
skopow. Wizualizacja staje sie powszechna we wszystkich
dziedzinach nauki.

Z tej racji imperatyw wprowadzenia uje¢ wizualnych, kie-
rowany pod adresem teologii, sktaniajgcej si¢ do tradycyj-
nych form przekazu slownego, staje sie ,palacym” postula-
tem chwili. Z uwagi na to metoda wykresograficzna moze
stac sie odpowiedzig na to zapotrzebowanie. Przedstawione
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W niniejszej pracy wykresy graficzne i obrazowo-graficzne
zostana omowione w aspekcie ich wartosci poznawczych
w ujeciu syntetycznym. Zastosowana zostanie forma ujec
paralelnych: na jednej stronie zostanie przedstawiony wy-
kres, na drugiej opis jego walorow poznawczych. Tym sa-
mym rozdzial dwunasty bedzie miat charakter konkluzyjny.

Szukajac ujec¢ syntetycznych, pytamy, czy wszystkie
wykresy, przedstawione powyzej i zwiazane z nimi tresci,
mozna sprowadzi¢ do jednego wspolnego mianownika — do
jednej centralnej idei wiodacej? Odpowiadajac pozytyw-
nie na to pytanie, nalezy wskazac, ze takg wiezia laczaca
wszystkie powyzsze tresci, przedstawione graficznie, jest
osoba Jezusa Chrystusa. Tu nalezy zaznaczyc, ze teologia
w osobie Jezusa Chrystusa upatruje istote chrzescijan-
stwa: ,Chrzescijanstwo, religia monoteistyczna, zawdzie-
czajaca swe powstanie eklezjotworczej dziatalnosci Jezusa
Chrystusa. [...] istoty chrzescijanstwa nie stanowi wiec ja-
kakolwiek idea, doktryna czy zasada, lecz konkretna oso-
ba Jezusa Chrystusa”'. Podobnie bywa tez okreslana teo-
logia: ,[Teologia] jest to w zasadzie widzenie jednej Prawdy,
jaka jest Jezus Chrystus™.

Ta prawda, w Swietle powyzszych wykresow, staje sie
wizualna — wzrokowo postrzegalna. ,Ksigzka ksiedza pro-
fesora Franciszka Draczkowskiego Dogmatyka w obrazach
graficznych wprowadza nas w pewien zasadniczy paradoks
chrzescijanstwa: widzenia prawdy”. Cala historia zbawie-
nia zmierza ku osobie Jezusa Chrystusa (wykresy od 1 do
0) i znajduje w niej swoj kres i wypelnienie (wykresy od
7 do 15; latwo zauwazyc, ze wszystkie te wykresy prezen-
tuja rozne modyfikacje jednego, podstawowego schematu,
ztozonego z dwoch kot i dwoch trojkatow, zlaczonych ze
soba wewnetrznie w pozycji wertykalnej).

Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze metoda wykresograficzna,
dzieki stosowanej wizualizacji, okaze si¢ skutecznym na-
rzedziem pomocniczym, ktére pozwoli poznac i ujrzec ,cate
bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8) w jego Bosko-ludzkim — ekle-
zjalnym wymiarze.

! vYukaszyk, Chrzescijaristwo, kol. 397.
2 Guzowski, Przedmowa, s. 10.
3 Tamze, s. 8
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Zestaw wykresow od 1 do 15



Wykres 1

1° — Okregu (kota), symbolicznego obrazu Boga, ktory
jest duchem niewidzialnym, nieograniczonym zadnag forma
materialna, nie nalezy traktowac statycznie lecz dynamicz-
nie; obraz kola mozna powiekszac i pomniejszac w nie-
skonczonosc, a jego obreb rysowac linia przerywana.

2° — Symboliczne biblijne obrazy Boga, ktorymi sa:

Swiatlo, ogien, stonice, kumuluja si¢ w obrazie slonca, kto-
rego tarcza jest kolista i promienie rozchodzg sie w kre-
gach kolistych.

3° — Okrag, symboliczny obraz Boga, ulatwia zrozumie-

nie niektorych Jego przymiotow:

* duchowos¢ - forma kota bardziej przybliza te praw-
de, niz przedstawienia antropomorficzne, rozpo-
wszechnione w sztuce sakralnej;

* doskonalosé — ksztalt kola (kuli) uwazany jest za
najdoskonalsza forme geometryczna;

* wiecznosé — bieg po okregu moze trwac wiecznie;

* wszechobecnosé — okrag powiekszany w nieskon-
czonosc przenika wszystkie byty stworzone.

4° — Okrag - znajduje zastosowanie w architekturze

i sztuce sakralnej: koscioly budowane na planie kota, ko-
puly, forma promienisto-stoneczna monstranc;ji.
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Wykres 1
Bég Jedyny

One God
Der eine Gott
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Wykres 2

1° — Jeden okrag oznacza jednos¢ natury (substancji,
istoty) Boskiej, Trojcy Swietej. Osoby Boskie nie dzielg
miedzy siebie jednej Boskosci, ale kazda z Osoéb Boskich
jest calym Bogiem.
2° — Trojkat rownoboczny, wpisany w okrag, oznacza
troistos¢ i rownos¢ Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha
Swietego.
3° — Bog jest mitoscig. Strzalki na okregu oznaczajg moc
mitosci, ktorg Ojciec miluje Syna, Syn mituje Ojca, a Duch
Swicty jest uosobiong Miloscig ich Obu.
4° — Przedstawienia antropomorficzne Tréjcy Swietej,
spotykane w sztuce sakralnej, mogg prowadzi¢ do naste-
pujacych btedow:
antropomorfizmy - pomniejszanie istoty Boskiej
do kategorii ludzkich;
* tryteizm - wiara w trzech Bogow;
* teandria — przekonanie, ze Bog jest mezczyzna;
+ subordynacjonizm - poglad, ze Syn i Duch Swiety
sg podporzadkowani Ojcu — nie sg rowni Ojcu;
* negatio coeternitatis — negacja wspolwiecznosci
Syna Bozego i Ducha Swietego.
5° — Przedstawienie symboliczno-geometryczne Trojcy
Swietej (tréjkat wpisany w okrag) koryguje wyzej wymie-
nione btedy w nauce o Trojcy Swiete;j.
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Wykres 2

Tréjca Swieta
The Holy Trinity
Die Heilige Dreifaltigkeit
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Wykres 3

1° — Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienistwo
Boze, co ilustruje maly trojkat rownoramienny; jego zia-
czenie z ,gorna strukturgy” (trojkat rownoramienny wpisa-
ny w kolo), oznacza stan przyjazni cztowieka z Bogiem.

2° — ,Struktura dolna”, o nieregularnych ksztaltach,
oznacza krolestwo szatana, w ktorym panuje chaos i za-
mieszanie; litera sigma ,G”, bedaca inicjalem greckiej na-
zwy szatana (satanas), zostaly oznaczone zte duchy.

3° — Luki opatrzone strzalkami, wychodzace z ,dolnej
struktury, oznaczajg wroga dzialalnosc¢ kusiciela, skiero-
wang przeciw pierwszemu cztowiekowi.

4° — Szatan, istota duchowa, jest najwigckszym wrogiem
cztowieka, od poczatku stworzenia i pozostanie nim do
konca swiata.

5° — W demonologii (nauce o szatanie) bardzo czesto
pojawiajg sie dwa zasadnicze btedy:

* negatio satanae — negacja istnienia szatana,;

* antropomorfizacja szatana — przedstawianie szata-

na w postaci monstrum o ludzkich ksztaltach i ce-
chach.
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Wykres 3

Przyjazn cztowieka z Bogiem
Friendship between man and God
Die Freundschaft des Menschen mit Gott

S
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Wykres 4

1° — Oderwanie matego trojkata (oznaczajacego cztowie-
ka) od ,struktury gornej” (trojkat rownoramienny wpisa-
ny w kotlo), oznaczajacej Boga w Trojcy Jedynego, ilustruje
skutki grzechu pierworodnego: zerwanie jednosci z Bogiem
i oddalenie sie¢ od Niego; oderwanie si¢ od pelni zycia, kto-
ra jedynie jest w Bogu; wejscie w ,groze Smierci fizyczne;j”
i Smier¢ duchowa, ktorej sprawca jest szatan.

2° — Zlaczenie matego trojkata (czlowieka) ze ,struktu-
ra dolng”, oznaczajacg krolestwo szatana, obrazuje stan
pierwszego czlowieka, ktory zrywajac przyjazn z Bogiem,
popadl w niewole Ztego — w Smierc; nalezy podkresli¢, ze
nie ma stanu trwania miedzy Bogiem i szatanem.

3° — Okreslenie grzechu pierworodnego tylko w ujeciu
legalistycznym, jako ,grzesznego niepostuszenstwa”, nie
okresla w pelni jego istoty i skutkow.

4° — Wykres 4 pelniej ilustruje istote i skutki grzechu
pierworodnego, korygujac jego rozumienie w kategoriach
czysto legalistycznych.
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Wykres 4

Zerwanie przyjazni z Bogiem
Breaking the friendship between man and God
Abbruch der Freundschaft mit Gott
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Wykres 5

1° — Wlaczenie malego trojkata, oznaczajacego Maryje,
w ,g0rna strukture”, symbolicznie obrazujaca Boga w Trojcy
Swietej Jedynego (wlaczenie Maryi oznaczona liniami prze-
rywanymi), ilustruje prawde o wolnosci Maryi od grzechu
pierworodnego, ,na mocy przewidzianych zastug Jezusa
Chrystusa”, jej Syna; Maryja zostata ,uprzednio odkupio-
na” (pre-redempta) oraz wlaczona, przez Ducha Swietego,
do ,wewnetrznej Komunii z Osobami Tréjcy Swietej”.

2° — Maryi nie dotknely konsekwencje grzechu pierwo-
rodnego; pelnia taski zjednoczona z Bogiem, zachowala:
laske pierwotnej Swietosci, harmonie pierwotnej sprawied-
liwosci, absolutna wolnos¢ od wszelkich wplywow szata-
na, absolutng wolnosc¢ od wszelkiego, nawet najmniejszego
grzechu.

3° — Okreslenie ,nie-pokalana”, etymologicznie oznacza-
jace ,nie splamiona brudem grzechu”, nie oddaje w pelni
niezwyklego wyrdznienia i wyniesienia Maryi.

4° — Wykres 5, pelniej ukazuje prawde o niepokalanym
poczeciu Maryi, we wszystkich jej aspektach i wymiarach;
w Maryi Bog przygotowal godne mieszkanie dla swego
Syna.
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Wykres S

Maryja wolna od grzechu pierworodnego
Mary — Conceived without original sin
Maria — frei von der Urstinde

Zty duch
S 5 ¢ S S
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Wykres 6

1° — Prawde o Synu Bozym, ktéry w lonie Maryi ,poczat
sie z Ducha Swietego”, oznaczaja strzalki na gornym okre-
gu, przenikajace trojkat oznaczajacy Maryje.

2° — By zobrazowac ,zstapienie” Syna Bozego, wciele-
nie Slowa, wyprowadzono z ,gornej struktury” duzy tréjkat
rownoramienny, oznaczajacy Chrystusa.

3° — Syn Bozy ,zstapil z nieba” caly w swym Bostwie,
nierozdzielny z Ojcem i Duchem Swietym, co obrazuje dol-
ny okrag (potokrag) wyprowadzony z ,,gornej struktury”.

4° — Wymiar widzialny wcielenia obrazuje ikona
Chrystusa (Jezus z Nazaretu); wymiar niewidzialny, troj-
kat rownoramienny (Mistyczne Cialo Chrystusa — Koscio?);
jeden obraz ukazuje jednos¢ Osoby Chrystusa, Boga
Wcielonego; Maryja jest matka ,catego Chrystusa” — Matka
Kosciota.

5° — W nauce o Chrystusie, czesto, jednostronnie eks-
ponuje sie prawde o Jego czlowieczenstwie; ,zstapienie
na ziemig¢”, bywa rozumiane jak ,odejscie” Syna od Ojca
i Ducha Swietego; te dwa bledy, ktére mozna okresli¢ jako:
kryptoarianizm i anachoreze Syna, koryguje wykres 6.
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Wykres 6
Wecielenie Syna Bozego
The Incarnation of the Son of God
Die Menschwerdung des Sohnes Gottes
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Wykres 7

Omawiany wykres moze pomoc w korygowaniu na-
stepujacych bledow, spotykanych dos¢ czesto, w nauce
o Kosciele:

1° — Antyeklezjalizm (negacja istnienia Kosciola); kto
uznaje wcielenie Syna Bozego, ktore jest narodzeniem
Kosciola, ten nie moze nie uznac istnienia Kosciola; ewi-
dentnos¢ ,geometryczna” tej prawdy nie moze by¢ podwa-
zona.

2°—Polieklezjalizm (poglad o istnieniu wielu Kosciotow)
— jest nie do przyjecia w swietle wykresy 7, ktory obrazuje
prawde o istnieniu jednego Boga, jednego Chrystusa, jed-
nego Kosciota — Ciata Mistycznego Chrystusa.

3° — Oddzielenie Chrystusa od Kosciola — jest nie
do przyjecia, w Swietle omawianego wykresy: Kosciot
i Chrystus stanowig jedno — ,calego Chrystusa”.

4° — Oddzielenie Chrystusa od ludu Bozego — jest nie do
przyjecia; cztonkowie ludu Bozego identyfikujq sie z Ciatem
Chrystusa — z Chrystusem.

5° — Oddzielenie hierarchii koscielnej od ludu Bozego
— jest bledem czesto spotykanym; przedstawiciele hierar-
chii koscielnej, przez chrzest, rowniez staja sie cztonkami
ludu Bozego, jak wszyscy inni wierni.
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totus

Christus

Wykres 7

Kosciét Chrystusowy
The Church of Christ
Die Kirche Christi

241



Wykres 8

1° — Linie przerywane, wychodzace z ,gornej struktury”
(trojkat rownoboczny wpisany w koto), oznaczajg dziatanie
Ducha Swietego, Jego moc ,zstepujaca” na Kosciol, Ciato
Chrystusa oraz moc ,wstepujaca”, kierujaca i wynoszaca
wiernych ku doskonatosci Glowy (co oznaczaja strzatki na
potokregach, roznie ukierunkowane).

2° — Duch Swiety jest Duchem Chrystusa i Duchem
Ojca; przez Niego Kosciot Chrystusowy napetniony jest try-
nitarna obecnoscia Boga zbawiajgcego.

3° — Okreslenie ,Duch Chrystusa” jest formula teolo-
giczng wyrazajaca wzajemne przenikanie sie¢ nadprzyro-
dzonego dzialania Chrystusa uwielbionego, a takze Ducha
Swietego w Kosciele.

4° — «Duch Chrystusa jest ta niewidzialna przyczyna,
ktorej nalezy przypisac utrzymywanie tacznosci wszystkich
czesci Ciala miedzy sobag i z ich wzniostg Glowa, poniewaz
jest On caly w Ciele, caly w Glowie, caly w poszczegolnych
czlonkach»*. Duch Swiety czyni Kosciél «Swiatynia Boga
zywego» (2 Kor 6,16)” (K 797).

4 Pius XII, encyklika Mystici Corporis, w: DS 3808.
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Wykres 8

Kosciét — Swiqtynia Ducha Swietego
The Church — the Temple of the Holy Spirit
Die Kirche — der Tempel des Heiligen Geistes
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Wykres 9

Okreslenie , Kosciol — wspoélnota mitosci” pochodzi z en-
cykliki Benedykta XVI Deus caritas est (zawarte w tytule
czesci II); Ignacy Antiochenski okresla Kosciot jako mitosc
— agape®; kolejne cztony definicji milosci mozna odnies¢ do
Kosciola (totus Christus), ukazanego na wykresie:

1° — ,Milos¢ chrzescijaniska jest Bosko-ludzka wspol-
nota zycia”; te wspolnote obrazuje caly wykres, zlozony
z dwoch kot i dwoch trojkatow, ztaczonych ze soba we-
wnetrznie w pozycji wertykalnej (cyfra 1).

2° — ,Ozywiang Swieta moca (dynamis)” — te moc obra-
zuja strzatki na okregach i polokregach.

3° — ,zespolong przez Ducha Swietego z ludzkim prag-
nieniem dobra i pigkna” — to zespolenie ilustruja mate kotka
u podstawy wykresu, oznaczone literami J (Jan), Z (Zofia),
M (Maria).

4° — Prowadzaca przez upodobnienie do Chrystusa” -
proces upodobnienia obrazujg linie przerywane opatrzone
strzatkami (cyfra 2).

5° - ,ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem w Trojcy
Jedynym” — stan zjednoczenia okresla cyfra 3.

5 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, Poczatek. Por. Sobér
Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 13.
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Wykres 9

Kosciét — wspélnota mitosci
The Church — the Community of Love
Die Kirche als Liebesgemeinschaft
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Wykres 10

1° — Mate kotka, wpisane w dolna czes¢ duzego troj-
kata rownoramiennego, obrazujacego Cialo Chrystusa,
oznaczajga osoby, ktore przez chrzest zostaly wlaczone
w Kosciol — Ciatlo Chrystusa; poszczegolne litery, wpisa-
ne w kotka, sa inicjalami imion: T (Tadeusz), R (Roman),
A (Anna), Z (Zygmunt), itd.; osoby te przez chrzest sta-
ja sie zywymi komorkami Ciata Chrystusa, uczestnikami
»,Boskiej natury”.

2° — Wewnetrzny potokrag nakreslony linia przerywana,
oznaczona strzatkami, ilustruje skutki chrztu; odpuszcze-
nie grzechu pierworodnego i wszystkich grzechéw osobi-
stych, odpuszczenie wszystkich kar grzechowych, udziele-
nie taski uswiecajgacej i taski usprawiedliwienia.

3° — Omawiany wykres ukazuje tez jasno prawde, ze
wyrzadzone zto (grzech) jak i dobro (dobry uczynek) od-
czuwa caly Organizm — rowniez Glowa; w Swietle tego wy-
kresu zrozumiale i ewidentne staja sie stowa Chrystusa:
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).
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Wykres 10

Chrzest — ,,wlaczenie w Kosciél, Ciato Chrystusa”
Baptism — “Incorporation” into the Church,
the Body of Christ
Die Taufe gliedert ein in die Kirche, den Leib Christi
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Wykres 11

1° — Trapez, oznaczony liniami przerywanymi, dotaczo-
ny do duzego trojkata rownoramiennego oznaczajacego
Cialo Mistyczne Chrystusa — Kosciél, ilustruje mozliwosc
przytaczenia do Ludu Bozego wszystkich ludzi dobrej woli,
przez ,chrzest pragnienia”.

2° — Do tej grupy ,potencjalnych” czlonkow Ludu
Bozego, moga byc zaliczeni wyznawcy innych religii (zydzi,
muzulmanie, a nawet ateisci, ktorzy nie mieli mozliwosci
poznania Chrystusa i Jego Ewangelii).

3° — Szansa na to ,przylaczenie” chrzescijan, ktorzy
przez zaniedbanie lub lekcewazenie Chrystusa i Jego Prawa
odlaczyli sie od Kosciota (tzw. ,wierzacy niepraktykujacy”),
stoi pod wielkim znakiem zapytania.

4°—Powaznym ostrzezeniem sg stowa Ojcow Soborowych:
»,Nie dostepuje jednak zbawienia, chocby byl wcielony do
Kosciola, ten, kto nie trwajac w milosci, pozostaje wpraw-
dzie w tonie Kosciola «cialemn», ale nie «sercemn»”®.

6 Sobor Watykanski II, konstytucja Lumen gentium, 14.
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Wykres 11

Chrzest pragnienia — szansa dla wszystkich?
Baptism of Desire — a Chance for All?
Verlangen nach der Taufe — eine Chance fiif alle?
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Wykres 12

Uktad objasnien wedlug cyfr oznaczonych na wykresie.

1° — Potokregi oznaczone linig przerywanag i strzatkami,
oznaczaja moc Bozej taski i mitosci, zstepujaca na czlonki
Ciala Chrystusa (Jan, Bogdan, Zofia, Maria); ta moc jest
sita motoryczna calego procesu upodobniania si¢ czton-
kow Ciala do Chrystusa — Glowy.

2° — Jan, Bogdan, Zofia, Maria, wszczepieni przez
chrzest w Kosciot — Ciato Chrystusa, staja sie cztonkami
Chrystusa i cztonkami nawzajem dla siebie.

3° — Proces upodabniania si¢ do Chrystusa oznaczajg
linie przerywane, opatrzone strzatkami skierowanymi ku
Glowie, laczace Jana i Marie z Chrystusem; umieszczone
na tych liniach koétka obrazuja kolejne etapy doskonalenia;
jednomyslnosc wiernych z Chrystusem buduje jednomysl-
nos¢ miedzy nimi; Jan i Maria ,rosnac ku Glowie”, im bar-
dziej zblizajg sie do Chrystusa, tym blizej sg siebie.

4° — Ztaczone kotka (Jan, Maria) obrazujg status zjed-
noczenia z Chrystusem i miedzy soba.

5° — Karol ilustruje stan wiernego milujacego grzech (fi-
lohamartia), bedacego w niewoli namietnosci (pathoduleia)
oraz ,bogow obcych” (eidoloduleia).

6° — Adam, trwajacy w niewoli grzechu Smiertelne-
go (hamartoduleia), pozostaje poza Cialem Chrystusa -
Kosciolem.
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Wykres 12

Upodobnienie do Chrystusa
Likeness to Christ
Christus dhnlich werden
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Wykres 13

Cztery plaszczyzny wydzielone w duzym dolnym tréjka-
cie rownoramiennym (Mistyczne Ciato Chrystusa), ozna-
czone kolejno czterema cyframi rzymskimi, okreslaja czte-
ry etapy drogi upodobnienia sie do Chrystusa — drogi do-
skonalenia w mitosci

1° — Nawrocenie — ,|...] chrzest jest glownym miejscem
pierwszego i podstawowego nawrocenia” (K 1427); ,To
drugie nawrodcenie jest nieustannym zadaniem dla cale-
go Kosciola, ktory obejmuje «w lonie swoim grzesznikow»
i ktory bedac «Swiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczysz-
czenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swo-
jer” (K 1428).

2° — Oczyszczenie — wolnosc¢ od grzechu Smiertelnego;
walka z grzechami powszednimi i ztymi przyzwyczajeniami
(wady, naltogi); postuszenstwo przykazaniom; praktykowa-
nie ascezy.

3° — OSwiecenie — upodobnienie sie do Chrystusa przez
udziat w Jego madrosci; wzrost dobra przez ¢wiczenie sie
w cnotach i praktykowaniu dobroczynnosci; medytacja.

4° — Zjednoczenie - dojrzale poznanie i duchowe
zrozumienie; pelne zespolenie z wolg Chrystusa; kon-
templacja; pragnienie Smierci meczenskiej jednoczacej
z Chrystusem.

Caly proces doskonalenia dokonuje sie w Chrystusie moca
Jego Ducha — Ducha Swietego — co ilustruje omawiany wy-
kres.

7 Tamze, 8.
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Wykres 13

Droga doskonalenia — wzrost mitosSci Chrystusowej
The Way of Perfection: The Growth of the Love of Christ
Der Weg der Vervollkommnung
— die Zunahme der Christusliebe

/a 111

F; y)s’wiecenie

o o I
"

4 v/ 91
| aysicre

i navrocentie, |

253



Wykres 14

1° — Maly trojkat z krzyzykiem, zamieszczony u pod-
stawy wykresu, oznaczony cyfra 1, obrazuje stan katoli-
ka ,z metryki”, ktory az do Smierci trwatl uparcie na eta-
pie ,nawrocenia”; za zycia nie osiagnal etapu przyjaciela
Chrystusa, dlatego musi kontynuowac proces doskonale-
nia w czysccu; idac droga okrezna, opoznia swoje szczescie
wieczne, zjednoczenie z Bogiem.

2° — Maly trojkat z krzyzykiem, w Srodku wykresu,
oznaczony cyfra 2, ilustruje stan wierzacego, ktory w chwili
Smierci jest na etapie ,oSwiecenia”; dla niego droga czyscca
zostaje odpowiednio skrocona.

3° — Linie przerywane, wychodzace z postaci Chrystusa
i przenikajace caly czysciec, oznaczaja, ze w procesie
oczyszczenia ,dusze czysccowe prowadzi nadal jedyny po-
srednik, Jezus Chrystus”.

4° — Czysciec jest wielkim darem mitosiernego Boga, da-
jacego ,druga szanse” czlowiekowi, ktory zaniedbat w zyciu
ziemskim realizacje pelnego procesu doskonalenia.
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Wykres 14

Czysciec — proces dalszego doskonalenia
Purgatory — a process of Further Development
Fegefeuer (das Purgatorium) — weitere Vervollkommnung
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Wykres 15

1° — Maly trojkat oznaczony cyfra 1 (przylegajacy do
yStruktury dolnej” o nieregularnych ksztattach, obrazu-
jacej krolestwo szatana), ilustruje stan cztowieka, ktory
przez grzech Smiertelny swiadomie wybral odlaczenie sie
od Ciala Chrystusa — Kosciola, i juz w zyciu ziemskim czes-
ciowo antycypuje pieklo na ziemi; przez sakrament pojed-
nania lub zal doskonaly (por. K 1452) moze powroci¢ do
wspolnoty Ciala Chrystusa — Kosciota.

2° — Maly trojkat z krzyzykiem, oznaczony cyfra 2 (za-
mieszczony w Srodku ,struktury dolnej” obrazujacej kro-
lestwo szatana), ukazuje stan czlowieka, ktory umierajac
w stanie grzechu Smiertelnego, Swiadomie wybrat wiecz-
ne odlaczenie od Ciata Chrystusa — Kosciola oraz wieczne
trwanie w kroélestwie szatana — piekle.

3° — ,Niebo jest szczesliwg wspolnota tych wszystkich,
ktorzy sa doskonale zjednoczeni z Chrystusem” (K 1026);
,Zy¢ w niebie oznacza «by¢ z Chrystusem»” (K 1025); ,Stan
ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bogiem i Swie-
tymi okresla sie stowem «pieklo»” (K 1033).

Niebo i pieklo zaczyna sie na ziemi.
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Wykres 15

Piekto — dobrowolne odlqczenie sie od Chrystusa — Boga
wcielonego
Hell: Voluntary Separation from the Incarnate God
Die Hélle als freiwillige Abkehr von Christus, dem
menschgewordenen Gott
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Zakonczenie

podsumowaniu mozna w punktach wyliczyc
i okresli¢ walory poznawczo-dydaktyczne prezen-
towanej metody.

1. Ukonkretnienie rzeczywistosci duchowych. Wpro-
wadzenie umownych znakow, jakimi sg figury geo-
metryczne, na oznaczenie rzeczywistosci duchowych,
czyni postrzegalnym to, co abstrakcyjne. Dzigki tego
rodzaju ,urealnieniom”, mozliwe staje sie Sledzenie
poszczegolnych ogniw calego wyktadu. Historia zba-
wienia, ktorej etapy maja swoje graficzne ukonkret-
nienia, jawi sie¢ jako logiczny ciag zdarzen, ktore
ukladajg si¢ w swoistego rodzaju ,budowle” — struk-
ture globalna, postrzegalna, w pewnym sensie, empi-
rycznie.

2. Chrystocentryzm - ukazany wizualnie (w wymia-
rze podmiotowym i przedmiotowym): cata historia
zbawienia zmierza ku Chrystusowi (wykresy 1-4),
w Jego Bosko-ludzkiej strukturze (wcielenie, naro-
dzenie z Maryi — wykresy 5-6); w Nim znajduje swoj
kres (Cialo Mistyczne, Kosciol, ,wspolnota mitosci”
— wykresy 7-11), wypelnienie (upodobnienie Ciata
do Glowy — wykresy 12-13) oraz dopelnienie escha-
tyczne (wykresy 14-195).

3. Syntetyczna wizja globalna. Historia zbawienia
zobrazowana na wykresach, ukazuje sukcesywne
narastanie wydarzen, ktorych etapy kumulujg sie
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w jedna zwarta calos¢, zobrazowana graficznie. Wy-
chodzac od kota, dochodzimy do struktury zlozonej
z dwoch kot i dwoch trojkatow, wewnetrznie ze sobag
zlaczonych w pozycji wertykalnej. Poszczegdlne wy-
darzenia nie sg wyrwane z kontekstu, lecz ukladaja
sie, jak elementy budowli, w jedna zwarta, wielowy-
miarowsg calosc, w ktorej postrzegalne sag jej poszcze-
golne aspekty: teocentryczny, trynitarny, chrysto-
centryczny, pneumatyczny, agapetyczny, eklezjalny,
historiozbawczy i eschatyczny. ,Zachowana jest owa
dialektyka calosci i konkretu, dzieki czemu symbo-
liczne przedstawienia prawd wiary ani nie gubig sie
w uogolniajacej abstrakcji, ani nie traca nic z histo-
rycznej konkretnosci zbawczych wydarzen, ktore
znajduja sie u podstaw teologii chrzescijanskiej”.
Kategoria piekna w teologii. ,Ks. profesor Dracz-
kowski poprzez wprowadzenie metody wykresogra-
ficznej w dogmatyce rewaloryzuje takze kategorie
piekna w teologii, przez wieki skupionej na katego-
riach prawdy i dobra™.

. Ewidentnos¢ nauk empirycznych. Teologia (wy-

ktad prawd wiary) dzieki metodzie wykresograficz-
nej zyskuje ewidentnos¢ wystepujaca w naukach
empirycznych.

Wartosé Korygujaca. Majac na uwadze kolejne roz-
dzialy niniejszej pracy, mozna wyliczy¢ nastepujace
btedy pojawiajace sie w teologii oraz Swiadomosci
i podswiadomosci wierzacych, ktorych korygowanie
utatwia metoda wykresograficzna.

W nauce o Bogu:

1° Hyloteizm — obraz Boga w kategoriach materialistycz-

nych;

2° Apersonalizm deiczny — negowanie osobowosci Boga;

W demonologii:

3° Negatio satanae — negacja istnienia szatana;
4° Antropomorficzny obraz szatana,;

1 Guzowski, Przedmowa, s. 10.
2 Tamze, s. 9.
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W nauce o Tréjcy Swietej:
S5° Antropomorfizmy;
6° Tryteizm,;
7° Teandria;
8° subordynacjonizm;
9° Negatio coeternitatis;

W nauce o wcieleniu Syna Bozego:

10° Kryptoarianizm;
11° Anachoreza Syna,;

W eklezjologii:
12° Antyeklezjalizm;
13° Polieklezjalizm;
14° Oddzielenie Chrystusa od Kosciota;

15° Oddzielenie Chrystusa od Ludu Bozego;
16° Oddzielenie hierarchii od Ludu Bozego;

W nauce o milosci chrzescijanskiej:

17° Deiprivatio caritatis;

18° Separatio amoris a caritate;

19° Dualitas praecepti caritatis;

20° De-entisatio caritatis;

21° De-ecclesialisatio caritatis;

22° Panemocjonalizm agapetyczny;
23° Pantelematyzm agapetyczny;
24° Panintelektualizm agapetyczny;
25° Panergizacja agapetyczna;

26° Panaretyzm agapetyczny;

W duchowosci chrzescijanskiej:

27° Neopelagianizm;
28° Filohamartia,
29° Hamartoduleia,
30° Pathoduleia;
31° Eidoloduleia;

W eschatologii:
32° Negacja czyscca;
33° Negacja piekla.
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Wykaz skrotow

— Biblioteka Ojcow Kosciota, Krakow 1992-

— H. Denzinger, A. Schénmetzer, Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum, Freiburg im Br. 1976.

— Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973-

— Die griechischen christlichen Schriftsteller
der ersten drei Jahrhunderte, Leipzig — Berlin
1897-

— Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
1994.

— Patrologiae cursus completus. Series Graeca,
wyd. J.P. Migne, Paris 1857-1866.

— Patrologiae cursus completus. Series Latina,
wyd. J.P. Migne, Paris 1841-1864.

— Pisma Ojcéw KoSciota, Poznan 1924-

— Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa
1969-

— Sources Chrétiennes, Paris 1947-

— Texte und Untersuchungen zur Geschichte der
altchristlichen Literatur, Leipzig — Berlin 1882-
— Zrédla monastyczne, Krakéw 1993-

— Zrédla Mysli Teologicznej, Krakéw 1996-
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Geometrical Structure of Theology

(Summary)

The current study, comprising twelve chapters (“Who is
God?”; “The Holy Trinity”; “The Sin of Lucifer”; “The Sin of
Adam?”; “The Incarnation of the Son of God”; “The Church of
Christ: «The Whole Christ»”; “The Church: «<A Community of
Love»”; “Baptism: «Incorporation into the Church, the Body
of Christ”; “Likeness to Christ”; “Happiness of a Friend of
Christ”; “There Is No True Happiness (Salvation) Outside
Christ”; “The Graphs: A Help in Knowing and Understanding
the Truths of the Faith More Deeply”), based on Biblical
and patristic sources, as well as on the teaching of the
Magisterium of the Church, concisely outlines the basic
truths of the faith in their dogmatic and pastoral aspects.

The significant novelty of this approach lies in the in-
troduction of fifteen pictorial graphs, with the purpose of
illustration of the discussed truths of the faith. Beginning
with the graph presenting a circle, the reader will eventu-
ally — through a series of succeeding graphs — be presented
with the basic graphic image encompassing two circles and
two triangles, internally connected in the vertical position
(see: graph 7), symbolizing «the whole Christ»: the Church.
The other graphs are various modifications of this basic
structure.
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A synthetic global vision

Introducing geometrical figures as conventional signs
depicting spiritual realities makes the abstract perecep-
tible. Thus the history of salvation, due to the graphic con-
cretization of its particular stages, is shown as a logical
chain of events constituting a global structure which is
perceived empirically, as it were; its unity and multidimen-
sionality can be grasped in their theocentric, Trinitarian,
Christocentric, pneumatic, agapeic, ecclesial, historical-
salvific and eschatic aspects.

“The dialectics of the whole and the particular part is
preserved; thus the symbolic representations of the truths
of the faith do not disappear among abstract generaliza-
tions or deprive the salvific events, which are the founda-
tions of Christian theology, of their historical concrete-
ness.”

Fr. Krzysztof Guzowski

The Christocentric aspect

The Christocentric aspect is presented visually: the
entire history of salvation converges toward Christ (see:
graphs 1-4) in his divine-human structure (see: graphs 5-
0); it is in him that it has its end (see: graphs 7-11) and
fulfillment (see: graphs 12-13), also in the eschatic sense
(see: graphs 14-15).

The category of beauty in theology

“By introducing the graphic method in dogmatics Fr.
Prof. Franciszek Draczkowski has also revalorized the cat-
egory of beauty in theology, which for centuries was fo-

cused on the concepts of truth and the good.”
Fr. Krzysztof Guzowski

The type of evidence characteristic of empirical sciences
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Owing to the graphic method, theology (or the expo-
sition of the truths of the faith) gains evidence normally
characteristic of empirical sciences.

Corrective value

Applied to the exposition of the truths of the faith, the
graphic method, due to its «geometrical precision», enables
the correction of thirty three theological errors (listed in
the conclusion of the study) which tend to recur in the
consciousness or subconsciousness of the faithul, as well
as in theological doctrines (such as the doctrine of God,
demonology, the doctrines of the Holy Trinity and the
Incarnation of the Son of God, ecclesiology, the doctrine of
Christian love, Christian spirituality, and eschatology).
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Die geometrische Struktur
der Theologie

(Zusammenfassung)

Die vorliegende Arbeit, die aus 12 Kapiteln besteht
(»Wer ist Gott...”, ,Die Heilige Dreifaltigkeit”, ,Die Stinde
Luzifers”. ,Die Stinde Adams”, ,Die Menschwerdung des
Sohnes Gottes”, ,Die Kirche Christi als "ganzer Christus™,
,Die Kirche als "Gemeinschaft der Liebe™, ,Die Taufe als
"Aufnahme in die Kirche, den Leib Christi””, ,Christus
dhnlich werden”, ,Das Gliick des Freundes Christi”, ,,Au-
erhalb von Christus — Seiner Kirche — gibt es kein wahres
Gluck (Heil)”, ,,Grafische Darstellungen als Hilfe zum tief-
eren Erkennen und Verstehen der Glaubenswahrheiten”),
prasentiert gestiitzt auf biblische und patristische Quellen
sowie auf die Verlautbarungen des kirchlichen Lehramtes
in einem knappen Abriss eine Darlegung der grundle-
genden Glaubenswahrheiten in dogmatischer und pasto-
raler Erfassung.

Ein wesentliches Novum besteht in der Einfligung von
15 grafisch-bildlichen Darstellungen in den Text, welche
die besprochenen Glaubenswahrheiten illustrieren. Aus-
gehend von der Figur des Kreises gelangen wir Uiber weitere
Darstellungen zur grundlegenden grafischen Struktur, die
aus zwei Kreisen und zwei Dreiecken besteht, welche in-
nen in vertikaler Position miteinander verbunden sind (Ill.
7), womit symbolisch ,der ganze Christus”, d.h. die Kir-
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che, illustriert wird. Die tibrigen Abbildungen bilden dann
verschiedene Modifikationen dieser einen, grundlegenden
Struktur.

Eine zusammengefasste globale Sicht

Die Einfihrung solcher konventionellen Zeichen wie
geometrischer Figuren zur Bestimmung geistlicher Wirk-
lichkeiten macht Abstraktes sichtbar. Die Heilsgeschichte,
deren Etappen ihre grafische Konkretisierung erhalten, er-
scheint dann als logische Folge von Ereignissen, die sich
zu einer Art ,Bauwerk” zusammensetzen — einer globalen
Struktur, die in gewissem Sinne empirisch wahrgenom-
men wird; erkennbar wird ihre Einheit und Vielschichtig-
keit unter ihrem theozentrischen, trinitarischen, christo-
zentrischen, pneumatischen, agapetischen, ekklesialen,
heilsgeschichtlichen und eschatischen Aspekt.

,2Gewahrt wird jene Dialektik von Gesamtheit und Kon-
kretheit, dank der sich die symbolische Darstellung der
Glaubenswahrheiten weder in einer verallgemeinernden
Abstraktion verliert noch irgendetwas von der Konkretheit
der der christlichen Theologie zugrundeliegenden Heilser-
eignisse verliert”.

Krzysztof Guzowski

Der christozentrische Aspekt

Der christozentrische Aspekt wird visuell aufgezeigt:
die gesamte Heilsgeschichte strebt Christus entgegen (Ill.
1-4), in Seiner gott-menschlichen Struktur (Ill. 5-6); in Thm
findet sie ihren Abschluss (Ill. 7-121) und ihre Erftillung
(Ill. 12-13), auch in eschatischer Dimension (Ill. 14-15).

Die Kategorie des Schonen in der Theologie

,2Durch die Einfihrung der grafisch-geometrischen Me-
thode in die Dogmatik wertet der hochwtirdige Herr Pro-
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fessor Draczkowski auch die Kategorie des Schénen in der
Theologie auf, die jahrhundertelang auf die Kategorien des
Wahren und Guten konzentriert war®.

Krzysztof Guzowski

Die Evidenz der empirischen Wissenschaften

Dank der grafisch-geometrischen Methode gewinnt die
Theologie (die Auslegung der Glaubenswahrheiten) an Evi-
denz, so wie dies in den empirischen Wissenschaften der
Fall ist.

Der korrigierende Wert

Die in der Auslegung der Glaubenswahrheiten ange-
wandte grafisch-geometrische Methode erleichtert dank
ihrer ,geometrischen Prézision“ die Korrektur von 33 Irr-
timern (die im Schlussteil der Arbeit aufgefihrt werden),
die entweder im Bewusstsein und Unterbewusstsein der
Glaubigen oder in der Theologie auftreten (in der Lehre
von Gott, in der Ddmonologie, in der Lehre von der Hei-
ligen Dreifaltigkeit, in der Lehre von der Menschwerdung
des Sohnes Gottes, in der Ekklesiologie, in der Lehre von
der christlichen Liebe, in der christlichen Spiritualitat und
in der Eschatologie).
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