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Biskup Bydgoski

Przedmowa

S igganie do ojcow Kosciota, aby uczy¢ si¢ od Nich programu pra-
cy duszpasterskiej, nie jest dzi§ zwyczajne. A tymczasem ojco-
wie Kosciota, uktadajacy program pracy duszpasterskiej i go reali-
zujacy, ktadli rownoczesnie podwaliny pod szeroko rozumiana
kulturg europejska. Dzialo sig tak dlatego, ze program ten nie byt
celem samym w sobie w sensie socjotechniki, lecz srodkiem, ktore-
go celem byt sam cztowiek, jego przezywanie religii, jego rozumie-
nie Boga i spotkanie z Nim. Tym samym ojcowie KoSciota realizo-
wali to, o czym pozniej mowit Jan Pawet II: ,,Wiara, ktora nie staje
si¢ kultura, jest wiara nie w pelni przyje¢ta, nie catkowicie przemy-
$lana, nie przezywana wiernie”'. W ten sposob ktadli oni podwaliny
pod kulturg chrzescijanska, ktora stworzyta Europg.

Aktualno$¢ ojcow Kosciota bierze sig stad, ze pod pewnym
wzgledem cztowiek pozostaje niezmiennie ten sam; jego egzysten-
cja, dzisiaj mozna powiedzie¢: jego urzeczywistnianie si¢, rozwija
si¢ w przestrzeni pomigdzy dobrem a ztem, zyciem a $miercia, ego-
izmem a bezinteresownym darem z siebie samego. Ta ostatnia ma-
dros¢ byta dla cztowieka nie do wymyslenia, tylko Bog moglt mu ja
odstoni¢. Stad ich gorliwos¢ i wielki zapatl w poszukiwaniu i pozna-

! Nauczanie papieskie, V/1, Poznan 1993, s. 63.
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waniu Boga, przebywanie z Nim na modlitwie i ksztaltowanie swo-
jego zycia na miarg tego poznania — asceza. Nieprzypadkowo zatem
najwigksze ,,sukcesy” w pracy duszpasterskiej odnosili wielcy 1 $§wig-
ci teolodzy, z ktorych ostatnim byt Alfons Liguori.

Zainteresowanie ksiedza Romana Bulinskiego Grzegorzem
Wielkim nie jest wigc przypadkowe. Owocem tego zainteresowania
stata si¢ oddana do publikacji rozprawa doktorska. Dla Grzegorza
Wielkiego duszpasterstwo byto cigzka praca i sztuka sztuk. Poswigcit
mu swoja Ksiege reguly pasterskiej. Jednakze praca duszpasterska
nigdy nie byla dla niego czysta socjotechnika. Nowa duchowos¢,
tzn. $wigtos¢ i doskonatos¢ na wzor Chrystusa, jako cel pracy dusz-
pasterskiej, rozumiat jako interioryzacj¢ ortodoksji i stad byta ona
dla niego szczego6lnym przedmiotem zainteresowania. Poswigcit jej
najwicksze swoje dzieto, Moralia, nastepnie Homilie.

Przedmiotem rozprawy sa wtasnie Homilie, ich tres¢ doktrynal-
na (teo-chrystocentryzm, Tréjca Swieta, eschatologia, teologia mo-
ralna) i wskazania duszpasterskie. Te ostatnie moga stanowi¢ zrgby
duszpasterskiego programu. Stanowi on kontynuacje starozytnej idei
dwaoch drog, jak i inicjuje mys$l rozwinigta w pdzniejszym okresie
w teologii ascetycznej o trzech drogach: oczyszczenia, oswiecenia
i zjednoczenia. Pojawiaja si¢ takze zreby refleksji natury spoteczne;j:
dzialalno$¢ charytatywna.

Program duszpasterski tworzony przez sw. Grzegorza jest moc-
no zakorzeniony w Biblii. Zycie chrzeécijanina ma zatem budowaé
si¢ na postuszenstwie i czynieniu woli Bozej, na czym tez polega
nasladowanie Chrystusa. [$¢ za Chrystusem to przekracza¢ granice
$mierci, aby cieszy¢ si¢ chwata nieba. Wyzwala si¢ zatem proces
nawrodcenia nie tylko ku Bogu, ale tez ze wzglgdu na Boga. Jest to
stawaniem si¢ nowego cztowieka. Nawrocenie jest nie tylko darem,
ale i zadaniem: koniecznoscia badania serca, pokuta.

W programie tym dominuje aspekt pozytywny. Akcent ktadzie
si¢ na rozpoznawanie godnos$ci chrzescijanina (mysl dzisiaj prawie
catkowicie zapomniana) oraz petienie dobrych uczynkdw, bowiem
przez nie stawia si¢ na ,,bardziej by¢” niz ,,bardziej mie¢”, co moze
dokona¢ sig na drodze nawrocenia i pokuty. Tu takze rodzi si¢ miej-

Przedmowa

sce dla cnot moralnych wiodacych do przebostwienia, dla ktoérego
podstawa jest tajemnica Wcielenia.

Waznym elementem wspominanego programu jest postulat na-
sladowania postaci biblijnych, swigtych, zwlaszcza meczennikow,
anawet aniotdw. W ten sposdb wskazuje si¢ droge wiodaca do zjed-
noczenia z Bogiem.

Programowi temu mozna byloby postawi¢ zarzut, iz jest zbyt
indywidualistyczny. Program ten jednakze przypomina zalecenia $w.
Pawta: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych sercach”
(Ef 3, 17). Wszystko inne przyjdzie w konsekwencji.

W tym miejscu ks. Romanowi Bulinskiemu naleza si¢ stowa
gratulacji i podzigkowan za podjety trud przyblizenia wspotczesnym
nauki §w. Grzegorza Wielkiego i jego zamystu nad tym, co dzisiaj
okreslane jest stowem ewangelizacji.

Bp Jan Tyrawa
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obor Watykanski 11, postulujac hasto powrotu do zrodet, stor-

mutowal wazna zasade wyrazona w Konstytucji dogmatycznej
o Objawieniu Bozym: Jest wiec oczywiste, ze Swieta Tradycja, Pismo
sw., i Urzqd Nauczycielski Kosciota, wedtug najmqdrzejszego po-
stanowienia Bozego, tak scisle ze sobq sie tqczq i zespalajq, zZe jed-
no bez innych nie moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swoj
sposob, pod natchnieniem jednego Ducha Swietego przyczyniajq sie
skutecznie do zbawienia dusz!. W powyzszej wypowiedzi zostata
dowartosciowana i okreslona fundamentalna rola Tradycji jako czyn-
nika integralnie i nierozerwalnie zwiazanego z Pismem $w. i Urzedem
Nauczycielskim Kosciota. Sobor Watykanski I okreslit rowniez wy-
raznie, ze Tradycja stanowi integralna czg$¢ depozytu stowa Bozego:
Swieta Tradycja i Pismo $w. stanowiq jeden Swiety depozyt stowa
Bozego powierzony Kosciolowi*. Przyjecie powyzszych zasad za-
owocowato, w okresie posoborowym, szerokim otwarciem si¢ na
doktryng ojcéw Kosciota, gtownych $wiadkow Tradycji, ktorych
dzieta staty si¢ przedmiotem rozlicznych studidow i dysertacji teolo-
gicznych.

' KO 10.
2 Tamze.
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Dalszym bodzcem do zainteresowania si¢ studiami patrys-
tycznymi byty ukazujace si¢ sukcesywnie dokumenty Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, z ktorych na szczegolna uwage zashu-
guje List papieza Pawta VI, skierowany do kardynata Pellegrino®.
W pi$mie tym Ojciec Swigty zwraca uwage na potrzebe studium oj-
cow Kosciota, rowniez ze wzgledow odnowy duszpasterskiej:
Studium ojcow, bardzo pozyteczne dla wszystkich, jest bezwzglednie
konieczne dla tych, ktorym na sercu lezy odnowa teologiczna, dusz-
pasterska i duchowa rozpoczeta przez Sobor i ktorzy pragnq z nig
wspotpracowacé. U ojcow bowiem znalezé mozna niezmienne praw-
dy, ktore lezq u podstaw kazdej autentycznej odnowy*.

Jan Pawet 11, rozwijajac powyzsza mysl, okresla nauke¢ ojcow
Kos$ciota mianem jakby stalego fundamentu, do ktérego musi by¢
,»dopasowane” wszelkie pdzniejsze nauczanie i postugiwanie
Kosciota. Jego zdaniem ojcowie Kosciota stanowia trwalq strukture
Kosciota i w Kosciele wszystkich czasow wypetniajq niezmienng
funkcje. Dlatego tez wszelkie pozniejsze przepowiadanie oraz na-
uczanie, jesli chce by¢ autentyczne, musi odwotywac sie do ich prze-
powiadania i nauczania, wszelki charyzmat i wszelka postuga musi
czerpac z ozywczego zrodta ich ojcostwa, a kazdy nowy kamien do-
dany do budowli (...) musi pasowac do struktury niegdys przez nich
wzniesionej, z niq sie zespoli¢ i zwiqzac®.

Majac na uwadze powyzsze wskazania Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, postanowiono zajac si¢ teologia papieza Grzegorza
Wielkiego, zaliczanego do najwybitniejszych moralistow i duszpa-

> Pawel VI, List do Jego Eminencji Kardynata Michele Pellegrino na stu-
lecie $mierci J. P. Migne’a, 10 maja 1975, AAS 67 (1975), s. 471.

4 Tamze.

5 List Apostolski, ,,Patres Ecclesiae”, napisany dnia 2 stycznia 1980 r.,
z okazji 1600-lecia $mierci $w. Bazylego Wielkiego [AAS 72, 1980].
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sterzy® epoki patrystycznej’. Zastuzona stawe, w dziedzinie teologii
pastoralnej, przyniosta Grzegorzowi Ksigga reguly pasterskiej®, roz-
powszechniona, juz za jego zycia, w Italii, Hiszpanii, Francji i Anglii
oraz w przektadzie greckim w Kosciele Wschodnim’. Dzieto to, za-
lecane przez liczne synody koscielne jako lektura obowiazkowa dla
biskupow i kaptanéw, do dzis nie stracito swej aktualnosci'. Stuzyto
ono przez wiele wiekow jako podrgeznik do nauczania pasterzowa-
nia. O wartosci tego dziela dla duszpasterstwa §wiadczy fakt, ze nie-
dtugo po jego ukazaniu si¢ Kosciot — glosem réznych synodow —
nakazat jego studiowanie''.

Biorac jednak pod uwagg cato$¢ tworczosci Grzegorza Wiel-
kiego, nalezy przypomniec¢, Ze najobszerniejszym i najwazniejszym
jego dzietem sa Moralia albo Wyjasnienie Ksiegi Joba w 35 ksig-
gach'?. Dzieto to, bedace rodzajem podrgcznika moralnosci oraz
ascetyki 1 mistyki chrze$cijanskiej, ugruntowato pozycje Grzegorza
jako czotowego moralistg — syntetyka okresu starozytnosci chrze-
Scijanskiej'®. Z tej tez racji, omawiajac w zarysie stan badan poswig-
conych tworczosci tego Wielkiego Doktora Kosciota, trudno nie za-
uwazy¢, ze wigkszos$¢ studiow koncentruje si¢ na problematyce
moralnej oraz ascetyczno—mistycznej, wystepujacej w jego pismach.

¢ Dla catego Kosciola stat si¢ on duszpasterzem duszpasterzy. Zob. Sojka
S., Kaplan — pasterz wedlug sw. Grzegorza Wielkiego, [w:] Najwazniejsza jest
mitosé. Ksiega Pamiqtkowa ks. W. Stomki, red. M. Chmielewski, Lublin 1999,
235; A. Michalik, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro. Cz. 1. Wielcy duszpasterze.
Wyd. Biblos. Tarnow 1997, s. 27, 101-105.

7 H. R. Drobner, Patrologia, Casale Monferrato 1998, s.654; S. Rosik,
Grzegorz Wielki, 4. Znaczenie, EK VI 330; F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin
— Lublin 1999, s. 394.

8 Drzieto sktada sig z czterech czg$ci: o powotaniu i zyciu duszpasterza,
o typach psychicznych duszpasterza, o dziatalnosci duszpasterskiej i o pokorze.

° H. R. Drobner, dz. cyt., s. 654.

10°S. Rosik, Grzegorz Wielki, EK VI 325.

11" Zob. R. Kaminski, Historyczny rozwdj teologii pastoralnej. W: Teologia
Pastoralna, T. 1., Red. R. Kaminski. Lublin 2002, s. 59-60.

12 Moralia sive Expositio in librum Job; PL 75, 509-1162; 76, 9-782.

13 B. Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzér czlowieka i pasterza, TPatr 2
(2005),s. 8
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Do najbardziej znanych autorow, ktorzy zajmowali sig ta problema-
tyka, naleza: F. Lieblang'4, L. Weber'®, F. Bouchage'¢, G. Carluccio'’,
A. Gomes'3, C. Dagens". Nalezy doda¢, ze wyzej wymienieni auto-
rzy oraz ich prace naleza do najbardziej znanych i najczesciej cyto-
wanych. Pelng migdzynarodowa bibliografi¢ §w. Grzegorza wydat
R. Godding®. Polskojgzyczna bibliografig Grzegorza Wielkiego ze-
brat i opublikowat S. Longosz?'.

Mozna tez zauwazyC, ze autorzy prac o tematyce pastoralne;j,
najcze¢sciej odwotuja si¢ do tekstow z Liber regulae pastoralis, spo-
radycznie tylko cytujac passusy z Homilii na Ewangelie. Typowym
tego przyktadem jest artykut B. Czyzewskiego: Ideat dobrego dusz-
pasterza w nauczaniu sw. Grzegorza Wielkiego®?, oparty zasadniczo
na tekstach z Ksiegi reguly pasterskiej.

Wsrod opracowan dotyczacych teologii pastoralnej warto wy-
mieni¢ prace nastgpujacych autoréw: H. Davis®*, J. Speigl®,
S. Sojka®. Z prac dotyczacych kaptanskiej postugi stowa, na uwage

' Grundfragen der mystischen Theologie nach Gregors des Grossen
Moralia und Ezechielhomilien, Freiburg im Breisgau 1933.

15" Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grosses. Ein Bild altchrist-
licher Lebensfiirung, Freiburg (Schweiz) 1947.

16 8. Grégoire le Grand. Méthode de vie spirituelle tirée de ses écrits et
accompagnée de notes rapides, Paris 1930.

17" The seven steps to spiritual perfection according to st. Gregory the Great,
Ottava 1949.

8 Doctrina spiritualis s. Gregorii Magni, Alvaye 1972.

19 Saint Grégorie le Grand. Culture et expérience chrétiennes, Paris 1977.

20 Biblografia di Gregorio Magno (1890-1989), Roma 1990, s. 350.

2 Sw. Grzegorz Wielki w polskich studiach, Vox Patrum 24 (2004) t. 46-47,
s. 705-713.

22 TPatr tom 2 (2005), s. 95-106.

2 W tym artykule autor zaledwie dwa razy odwotuje si¢ do HomilieEv.

2 St. Gregory the Great, Pastoral Care, Westminster 1950.

% Die Pastoralregel Gregors des Grossen, Romische Quartalschrift fiir
christliche Alertumskune und Kirchengeschichte, 88 (1993).

% [Ideat zycia kaplanskiego w swietle pism Grzegorza Wielkiego, Lublin
2003.
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zastuguja nastgpujace pozycje: L. La Piana?’, F. Gastaldelli®®,
S. Sojka®. Charakter przyczynkowy posiadaja studia S. Rosika*® oraz
J. M. Clain.”!

W dotychczasowych badaniach nad nauka pastoralng Grzegorza
Wielkiego zbidr jego homilii niedzielnych i $§wiatecznych XL
Homiliarum in Evangelia nie zostat dostatecznie dowartosciowany
i wykorzystany. W dziele tym znajdujemy odzwierciedlenie wszyst-
kich niemal pogladow $w. Grzegorza, ktory umiejetnie taczyt teorig
z praktyka. Zdaniem S. Rosika, najwigkszego polskiego znawcy
Grzegorza Wielkiego, oryginalnos¢ mysli Grzegorza polega na umie-
Jetnosci transformowania i adoptowania spekulatywnych tresci do
wymagan praktycznego zycia*.

Szczegodtowa analiza homilii Grzegorza moze stanowi¢ podsta-
we do odtworzenia gtownych zatozen programu jego pracy duszpa-
sterskiej. Z tej racji dzielo $w. Grzegorza XL Homiliarum in Evangelia
postanowiono obra¢ jako glowna baze zrodlowa niniejszej dyserta-
cji*’. Korzystano rowniez z polskiego przektadu wymienionego dzie-
fa, autorstwa Wiadystawa Szoldrskiego, ktore ukazato si¢ w serii
Pisma Starochrze$cijanskie Pisarzy, t. III: Sw. Grzegorz Wielki,
Homilie na Ewangelie, Warszawa 1970.

Majac na uwadze zatozenia metodologiczne, postanowiono
zwrocic¢ szczegdlng uwage na ekshortacje pastoralne, ktore poniekad
sa zwigztym streszczeniem zasadniczych kierunkdéw programu pra-
cy duszpasterskiej. Przez ekshortacje pastoralne rozumiemy wezwa-
nia, apele, zachety, nakazy i zakazy, dotyczace okreslonych dziatan

2 Teologia e ministero della parola in S. Gregorio Magna, Palermo 1987.

2 Teologia e retorica in S. Gregorio Magno, Salesianum 29 (1967) 269-299.

¥ Kaplan jako stuga stowa Bozego w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego,
TST 10 (1987), nr 2, s. 274-294.

3 Finalizm zycia chrzescijanskiego w $wietle tworczosci papieza Grzegorza
Wielkiego, Lublin 1980; Nasladowanie Chrystusa jako zbawczy normatyw chrze-
Scijanskiego Zycia w doktrynie Grzegorza Wielkiego, SW 12 (1975), s. 281-302.

31 The doctrine of heaven in the writings of saint Gregory the Great,
Washington 1956.

32 Grzegorz Wielki, 4. Znaczenie, EK VI 330.

3 PL 76, 1075-1312.
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oraz postaw i zachowan, skierowane do wszystkich wiernych, opa-
trzone zazwyczaj uroczysta formuta: Fratres charissimi**. Ekshortacje
pastoralne podawane sa zazwyczaj w formie lakonicznych wezwan,
ujetych w formie coniunctivus hortativus albo imperativus, np. agi-
te®, quaerite®, necesse est’’, redeamus’®, pertimescamu®, pensate®.
Do ekshortacji nie zaliczamy pouczen oraz ocen zawartych w wy-
ktadzie zasad wiary i moralnos$ci. Nalezy doda¢, ze wyzej opisana
metode, oparta na badaniach ekshortacji pastoralnych, w formie
petnej, wprowadzit do studium przekazow patrystycznych F. Dra-
czowski*'. Dla $cistosci nalezy wyjasnic, ze J. Patucki rowniez opart
swe studium na ekshortacjach pastoralnych, rezygnujac jednak z ze-
stawow statystycznych, ktore w wymienionej metodzie petnia istot-
na i niezastapiona rolg*.

Pierwszym etapem, dotyczacym kwerendy materiatu zrédlowe-
go, bylo wyszukanie wszystkich ekshortacji wystepujacych w ho-
miliach Grzegorza Wielkiego. Dalszym etapem byto okreslenie
przedmiotu poszczegolnych ekshortacji. Pomogto w tym zastosowa-
nie zarowno kryterium filologicznego, jak 1 merytorycznego.
Pierwsze polega na grupowaniu ekshortacji wedtug klucza okreslo-
nych termindéw tacinskich, drugie za§ — na grupowaniu ekshortacji
wedhug kryterium tematycznego. Przyjecie wylacznie kryterium filo-
logicznego do analizy homilii $w. Grzegorza moze si¢ okaza¢ ztud-
ne z racji stosowanej przez niego egzegezy alegorycznej. Przyktadem
w tym zakresie moze by¢ nastgpujaca ekshortacja Grzegorza

3 HomilieEv, 1,2; 3,3; 4,1.

35 Tamze, 4,5.

36 Tamze, 4,5.

37 Tamze, 9,6.

3 Tamze, 10,7.

3 Tamze, 10,7.

40 Tamze, 12,4.

41 Por. F. Draczkowski, Mifos¢ blizniego w swietle ekshortacji pastoralnych
Leona Wielkiego, w Mowach na Wielki Post (39-50), Vox Patrum 24 (2004)
t. 46-47, s. 527-536.

“2 Por. J. Patucki, Swiety Ambrozy jako duszpasterz w $wietle ekshortacji
pastoralnych, Lublin 1996.
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Wielkiego: oblozmy korzen serca nawozem™®. Tylko kontekst pozwa-
la okresli¢, ze nawoz jest symbolem przykrej pokuty. Przedmiotem
wiegc ekshortacji nie jest nawoz lecz pokuta.

W zakresie stosowania kryterium filologicznego mamy do dys-
pozycji dwie opcje: rzeczownikowa i czasownikowa. Pierwsza pole-
ga na $ledzeniu rzeczownikow okreslajacych przedmiot ekshortacji,
druga —na zestawieniu form czasownikowych, okreslajacych propo-
nowane dziatania i zachowania. Stosujac wyzej opisane metody, od-
naleziono w Homiliach na Ewangelie 761 ekshortacji skierowanych
do wiernych, ktére mieszcza si¢ w 105 grupach przedmiotowych.
Nalezy zaznaczy¢, ze baza zrodtowa niniejszej rozprawy stanowia
w catosci teksty wszystkich 40 homilii Grzegorza Wielkiego.

Kompletny zestaw wszystkich ekshortacji tam wystepujacych,
W ujeciu statystyczno—przedmiotowym, pozwala lepiej uchwycic¢
1 precyzyjniej okresli¢ priorytety pastoralne dominujace w progra-
mie pracy duszpasterskiej sw. Grzegorza. W oparciu o tak przygo-
towana bazg zrodlowa zostat ostatecznie sformutowany temat niniej-
szej dysertacji: Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza
Wielkiego w Swietle ekshortacji pastoralnych zawartych w XL
Homiliarum in Evangelia. W wyniku poczynionych analiz wytonio-
no szereg grup problemowych, ktore staty si¢ podstawa do utozenia
planu niniejszej pracy.

W rozdziale pierwszym zostana przedstawione ekshortacje pa-
storalne, wystgpujace w homiliach §w. Grzegorza, zar6wno w ujgciu
alfabetyczno—statystycznym, jak i w aspekcie priorytetow progra-
mowych. Zostanie tez omowiona teologiczna motywacja pracy dusz-
pasterskiej.

W rozdziale drugim zostanie przedstawiony program pracy dusz-
pasterskiej obejmujacy etap oczyszczenia przez nawrdcenie i1 pokute.
Program ten dotyczy §wiadomego odrzucenia zta i grzechu, walki z po-
zadliwos$cia, pokusami i wadami oraz wyrzeczenie si¢ starego cztowie-
ka przez ustawiczny zal za grzechy i codzienne umartwienia.

 Tamze, 31,8: mittamus ad radicem cordis cophinum stercoris.

15



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

W rozdziale trzecim zostanie zaprezentowany program pracy
duszpasterskiej dotyczacy uswigcenia przez doskonalenie cnét i pet-
nienie dobrych czynow. W rozdziale czwartym zostanie omowiona
problematyka zwiazana z wychowaniem wiernych ku kontemplacji
Boga oraz rzeczywistosci wiecznych.

k k k

W tym miejscu pragng wyrazi¢ swa wdzigcznos¢ wszystkim,
ktorzy przyczynili si¢ do powstania tej ksigzki.

Najserdeczniejsze podzigkowania sktadam Ks. prof. dr. hab.
Ryszardowi Kaminskiemu, Kierownikowi Katedry Teologii
Pastoralnej Szczegotowej w KUL, promotorowi mojej rozprawy
doktorskiej, za zyczliwo$¢ oraz pomoc w trakcie pisania pracy.
Wyrazy wdzigcznos$ci sktadam Ks. prof. dr. hab. Bronistawowi
Mierzwinskiemu, Kierownikowi Katedry Teologii Pastoralnej
Szczegdtowej z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, za rzeczowa oraz wnikliwg recenzj¢ oraz za zyczli-
wos¢. Ks. prof. dr. hab. Franciszkowi Draczkowskiemu, Kierownikowi
Katedry Patrologii Greckiej w KUL, dzigkuj¢ za konsultacje filolo-
giczne i1 wiele cennych uwag dotyczacych strony metodologicznej
rozprawy. Dzigkujg tez za bardzo zyczliwa i wnikliwa recenzje.

Wyrazy wdzigczno$ci sktadam calemu srodowisku naukowemu
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego za atmosfer¢ zrozumienia,
przychylnosci 1 wszelka zyczliwose.

Stowa podzigkowania kieruje pod adresem Ks. Biskupa dra Jana
Tyrawy, Ordynariusza Diecezji Bydgoskiej, za okazana zyczliwo$¢
1 napisanie przedmowy do mojej rozprawy doktorskiej.

Swa wdzigczno$¢ pragng wyrazi¢ rowniez osobom mi przychyl-
nym, stuzacym rada i pomoca, a w szczegdlnosci moim Parafianom,
za wspieranie mnie w czasie laczenia i godzenia studiéw z praca
duszpasterska w parafii §w. Mikotaja w Bydgoszczy.

Autor
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Rozdzial I

Charakterystyka ekshortacji
pastoralnych Sw. Grzegorza Wielkiego

Na wstepie nalezy podkresli¢, ze charakterystyka przedstawio-
na w niniejszym rozdziale bgdzie dotyczy¢ nie tylko bazy zrodtowej,
ktora — jak wspomniano wczesniej — sa teksty wszystkich 40 homi-
lii Grzegorza Wielkiego, ale i samych ekshortacji w aspekcie przed-
miotowym. Majac na uwadze cel niniejszego studium, ktorym jest
rekonstrukcja programu pracy duszpasterskiej $w. Grzegorza, posta-
nowiono odnalez¢ podstawowe hasta tematyczne, ktore stanowia,
W pewnym sensie, zasadnicza i gtdowna osnowg tego programu oraz
odzwierciedlaja gtdéwne zatozenia teoretyczne dziatalno$ci paster-
skiej Wielkiego Papieza. Nastgpnie, w oparciu o badania kontekstu
blizszego oraz dalszego wymienionych ekshortacji, zostanie przed-
stawiona motywacja teologiczna programu pracy duszpasterskiej
Grzegorza Wielkiego.

1.1. Aspekty przedmiotowe ekshortacji w ujeciu
alfabetyczno-statystycznym

Na podstawie analiz tekstow homilii Grzegorza Wielkiego, prze-
prowadzonych wedtug metody opisanej we wstepie niniejszej pracy,
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udato si¢ wyodrebnié szereg grup problemowych, w ktorych wyste-
puja ekshortacje przedmiotowo zbiezne. Uszeregowanie tych grup
w porzadku statystyczno-zstgpujacym nastreczyto okreslona trud-
nos¢, t¢ mianowicie, ze szereg ekshortacji pojawia si¢ wielokrotnie,
w tej samej liczbie, np. apele pojawiajace si¢ 6 razy plasuja si¢ az
w 13 grupach problemowych. W zwiazku z powyzszym, poszukujac
kryterium porzadkujacego, zdecydowano si¢ ostatecznie na uktad
alfabetyczno-statystyczny.

Koniecznym tez okazalo si¢ sporzadzenie catego zestawu eks-
hortacji wedtug wersji polskojezycznej. Przyjecie uktadu haset we-
dlug wers;ji tacinskiej mogtoby doprowadzi¢ do zbytniego rozdrob-
nienia calego omawianego materiatu podawczego. Zgodnie
z zasadami retoryki, $w. Grzegorz Wielki stosuje bardzo czgsto sze-
reg okreslen synonimicznych na oznaczenie tego samego przedmio-
tu, np. taskawos¢ okreslona jest terminami: benignitas, badz masu-
etudo; modlitwa btagalna — terminami: preces badz petitiones;
nawrocenie — terminami: reditus, reconciliatio oraz conversio. W ni-
zej przedstawione;j tabeli przedmiot ekshortacji zostat okre§lony pol-
skim terminem oraz jego tacinskim odpowiednikiem (lub odpowied-
nikami — jesli jest ich wigcej). Nastgpnie zostalo podane miejsce
wystgpowania ekshortacji, w liczbach arabskich, a nie rzymskich —
jak jest w oryginale. Pierwsza cyfra oznacza numer homilii, a cyfra
po przecinku — numer paragrafu. W ostatniej rubryce zostato okreslo-
ne, ile razy pojawia si¢ dana ekshortacja w homiliach Grzegorza.

Tab. 1.
Zestaw haset dotyczacych troski $w. Grzegorza o formacj¢ wiernych

Rozdziat 1. Charakterystyka ekshortacji pastoralnych...

Lp. Przedmiot ekshortacji Miejsce wystepowania llosé

1 bada¢ siebie (discutire, videre «corda, | 33, 8; 34, 12 (3x); 36,2; 38,11 |6
cogitationes» ad vos reducite oculos

mentis)

2 bogactwa fatszywe 2,7;40,12 2
(falsae divitiae)

3 Boga poznanie (cognitio Dei, contempla- | 25,2; 30,10; 38,10 4

tio Dei)

18

4 Bojazn (timor); lekac¢ sie (pertimescere, | 1,2; 30;4,1;5,4; 11,5 (2x); 21,3 | 17
trepidare, metuere) (3x); 34,15; 35,3; 35,8; 36,2;
38,9; 38,14; 38,16; 40,6 (2x)
5 Boga cierpliwo$¢ (Dei patientia, Dei lon- | 13,5; 16,3; 18,5 3
ganimitas)
6 Boga czes$¢ (honor Dei) 6,1 1
7 Boga litos¢ (pietas Dei) 13,5; 19,7; 34,18; 33,8 (3x) 6
8 Boga taskawos$¢ (benignitas, mansuetu- | 18,1; 37,7; 19,4; 19,7 4
do Dei)
9 Boga mitosierdzie (misericordia Dei) 19,7 (2x); 20,15; 25,10 (2x); | 8
32,9 (2x); 33,8
10 | Boga Stworcy wielkos¢ (creatoris magni- | 26,12 (3x) 3
tudo)
11 | Chrystusa litos¢ (Christi pietas) 33,8 1
12 | Chrystusa pozna¢ (Christum cognosce- | 14,4 (4x); 22,8; 22,9; 24,6 (3x); | 1
re) 29,11; 32,6
13 | Chrystusa przyjaciel (Amicis Christi — [ 27,4 (4x); 27,5 (2x) 6
Dei)
14 | Chrystusa szuka¢ (Christum quaerere) | 12,4; 25,2 (3x) 4
15 | Chrystusa wyznawac¢ (confessio Christi) | 32,6 (2x) 2
16 | Chrystusa Zmartwychwstanie (Christi | 1,7 (2x); 26,12 3
resurrectio)
17 | cierpliwo$¢ (patientia) 35,7; 35,9 (6x) 7
18 | cnoty (virtutes) 15,1; 21,7; 32,3; 34,11 4
19 | czuwac (vigilare) 1,2;12,6;12,7;13,2; 13,5 (2x); | 7
32,5
20 | dobre uczynki: razem 45
— dac ubiér (tunicam dare) 16,6; 20,11, 20,14; 27,3
— daé jedzenie (escam dare, panem | 16:6; 20,11 (2x)
frangere)
- . |16,6
— do domu wprowadzi¢ (in domum in-
ducere) 4,5 (7x); 11,1 (2x); 12,1; 13,6
— dobre czyny (bona opera) (2x); 16,6; 20,11 (2x); 27,5
— dobro (bonum, bona); czyn (opus); | (2x); 29,4 (3x); 33,5 (3x); 35,4;
owoce (fructus); dobrze czyni¢ (be- | 38,4; 39,9, 40,10
nefacere); udziela¢ (impartire, tribu-
ere)
21 | dobre postepowanie (mores disciplina, | 1,2; 11,5; 12,1 (3x); 19,2 (3x); | 13
recta opera, rectum gerere) 34,18; 38,15 (2x); 39,9 (2x)
22 | Duch Swiety (Spiritus Sanctus); Nauczy- | 30,3 (2x); 30,5; 30,9 (2x) 5

ciel wewnetrzny (Magister interior)
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Rozdziat 1. Charakterystyka ekshortacji pastoralnych...

38,7

23 |fatum 10,4 1
24 | gniew (ira) 3,4; 8,2; 16,6; 18,4 (2x) 5
25 | gnusnosc (torpescere) 1,2 1
26 | godnosc¢ nasza (dignitas nostra) 8,2 (2x); 28,3 (3x); 29,3; 30,2; | 13
31,6; 32,4 (4x); 34,15
27 | goscinnos¢ (hospitalitas, hospitium) 23,1; 23,2 (6x) 7
28 | grzechy (peccata) 2,8 (2x); 6,3; 30,6 (2x); 32,9; |12
34,18 (2x); 39,7 (3x); 40,2
29 | grzesznik (peccator) 9,3; 33,3; 33,8 3
30 | hojnos¢ (largitas) 4.5; 16,5; 18,1; 20,11; 32,1; |6
33,5
31 |jatmuzna (eleemosyna) 20,11 (2x); 37,10 (2x) 4
32 | kara (supplicium) 11,5; 15,2;40,10 3
wieczna
33 | kiétnie (iurgia) 16,6 1
34 | Komunia $w. (caro Agni, Pascha) 22,8 (2x); 22,9 (4x) 6
35 | Krolestwo Boze (regnum Dei) 5,3; 11,5; 19,4 3
36 | mestwo (virilitas) 3,3; 3,4 2
Sw. Felicyty
37 | mito$¢ blizniego (dilecto proximi; charitas | 9,6; 20,11; 27,1 (3x); 27,3; |20
proximi) 30,10 (2x); 37,2; 37,3 (2x);
37,4; 38,9; 38,10; 38,11 (5x);
39,10
38 | mitos¢ blizniego i Boga (charitas proximi | 30,10; 38,10 (2x) 3
et Dei)
39 | mito$¢ Boga (amor Dei, dilectio condito- | 27,3; 30,2 (3x); 33,8; 34,1210
ris, charitas Dei) (3x); 37,3; 38,10
40 | mitoS¢ braterska (charitas fraterna) 23,2 1
41 | mitosS¢ nieprzyjaciot (dilectio inimico- | 27,1; 35,4; 35,9; 37,3; 38,11 |7
rum) (2x); 38,4
42 | mitos¢ przyjaciét (dilectio amicorum) 27,1 1
43 | modlitwa (oratio) 2,4 (2x); 27,8; 32,9 (2x); 35,4; | 7
40,2
44 | modlitwa btagalna (praeces, petitiones) |2,7;27,7 (4x); 31,5; 35,9; 37,10 | 8
(2x)
45 | nadzieja (spes, fiducia) 19,6 (2x); 20,15 (2x); 29,11; | 11
34,18; 35,9; 37,10 (2x); 38,12;
38,16
46 | nasladowanie Chrystusa (imitatio Christi, | 2,8 (2x); 3,4; 29,10; 29,11 (2x); | 8
Christum sequere) 32,6; 36,4
47 | nasladowac $wietych i aniotéw (imitari) |5,4; 20,13; 21,2; 32,3; 34,11; |6

20

48 | nawrdcenie (reditus, reconciliatio, co- | 1,6 (2x); 10,7 (6x); 114; 13,5|24
nversio) (2x); 19,3 (2x); 20,15; 25,10;
26,10; 32,2; 32,6 (2x); 33,8
(3x); 34,17; 36,4
49 | niebo (patria coelestis, aeterna gloria, | 1,3; 13,2; 14,6 (7x); 15,1 (2x); | 32
aeternitas, superna laetitia, aeterna festa, | 18,1; 21,7 (2x); 22,9 (3x); 24,6;
Convivium Dei) 26,10 (2x); 28,30 (2x); 30,10;
35,9; 36,1 (2x); 36,11; (3x);
37,1; 37,10; 40,12
50 | nieczysto$¢ (immunditia) 8,2 (2x) 2
51 | nienawi$¢ (odium) 35,9; 37,2; 37,3 (2x); 38,11 5
52 | niewiedza (ignorantia) 1,2 1
53 | obelga (convicium) 18,4 (2x) 2
54 | obowigzek (munus) 9,1 1
55 | odpuszczenie (dimittere) 27,9 (2x) 2
56 | ptacz (fletus, lacrymae, lamenta) 1,6; 2,8; 10,7 (2x); 20,15 (3x); | 16
25,10 (2x); 33,8 (2x); 34,12;
34,18; 37,10 (2x); 39,7
57 | pokora (humilitas) 7,3; 7,4 (8x); 9,1; 15,4; 19,6; | 17
20,5 (2x); 28,3; 38,14; 39,10
58 | pokuta (poenitentia) 2,8 (2x); 20,8 (3x); 20,11; (17
20,14; 20,15; 25,10 (4x); 29,11;
30,6; 31,8, 33,8; 34,15
59 | pokusy (tentationes) 1,6; 35,9 (5x)
60 | post (abstinentia, ieiunium) 16,5 (2x); 16,6 (2x) 4
61 | pouczenie — jatmuzna stowa (eleemosy- | 6,6 (3x); 9,4 4
na verbi)
62 | powsciagliwos¢ jezyka — prozne stowa | 6,6 (4x) 4
(vana verba, otiosa colloquia)
63 | pozadania (concupistientia, desideria) |5,4; 6,3; 11,3; 16,5; 12
18,1 (2x); 26,12; 29,11 (2x);
32,5; 36,13; 37,10
64 | przebiegtos¢ (solertia) 40,10 1
65 | przykazania (praecepta Dei, praecepta | 1,5; 10,7 (2x); 22,9 (2x); 30,8; | 7
apostolica) 37,4
66 | przykladem innych pociagac (alios trahe- | 6,6 (2x) 2
re)
67 | pycha (superbia) 3,4; 8,2; 19,4; 28,3 (4x); 32,6; |9
34,17
68 |radowac sie (gaudere) 1,3 (2x); 29,3; 34,3 4
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diae, opera charitatis)

69 |rados¢ przemijajaca (laetitia transitoria) | 10,7; 11,5 (2x); 38,15, 39,7 5
rados¢ prézna (vana laetitia)
70 |rozkosze ciata (voluptates carnis) 10,7; 11,5 2
71 | rozkosze ducha (spiritales deliciae) 36,1 (2x) 2
72 | roztropnos¢ (prudentia) 30,5 (2x) 2
73 |rozwaga (consideratio) 37,6 (2x) 2
74 | rozwigzto$¢ (luxuria) 3,4; 8,2; 13,1 3
75 | rébwnowaga umystu, 6,2 (8x); 35,9; 39,3 (2x) 11
stato$¢ (constantia, aequanimitas)
76 |rzeczy wieczne (aeterna, coelestia) 5,4; 31,6 (2x); 36,11 (2x)’
36,13
77 |rzeczy ziemskie razem 32
— (terrena) 2,7, 3,4 5,4; 13,6; 31,6; 32,2;
35,11 (2x) 8
— (temporalia) 11,5; 28,3 (2x); 36,11 (2x); |6
— (transeuntia, labentia, transitoria, [ 40,12
mundana) 3,4; 15,3; 26,12; 32,2 (2x);
32,5; 36,11 (2x); 36,12; 36,13
(2x); 37,10 (2x); 39,7; 28,2 (18
(2x); 31,6 (2x)
78 |Sad Ostateczny (extremum iudicium, | 1,6 (2x); 9,1; 9,4; 10,7 (4x); |25
iudicium, iudicium maiestatis) 11,4; 12,4 (4x); 12,6; 12,7 (3x);
13,2; 13,5; 13,6; 26,11, 37,7;
39.3 (2x); 39,7
79 | Sedzia (iudex), 6,6 (2x); 10,7; 13,5; 13,6; 26,10 | 18
surowy Sedzia (districtus iudex) (6x); 29,11; 35,8; 37,7
80 |stowa Pana (verba Domini), 2,7;14,4; 15,2 (4x); 15,3; 16,3; | 15
stowa Boze (verba) 19,1; 20,3; 22,8; 23,2; 29,1;
39,7; 40,12
81 | stowa gtosic (praedicare) 20,12; 36,1 (3x) 4
82 |stuchaé stowa Bozego (audire verba|7,2; 9,4; 15,2 (3x); 18,1 (3x); | 10
Domini) 36,10 (2x)
83 |szatan (lewiathan, antiquus hostis) 25,9 (2x); 26,10 (2x); 27,2 (2x); | 8
32,2; 37,6
84 | Smieré (mors, hora exitus, dies exitus) |12,7; 13,6; 39,8 (3x); 40,12 6
85 | s$wiat (mundus) 1,3; 1,5 (2x); 12,; 1,6 36,4 6
86 | Swietosc¢ (sanctitas) 24,6, 29,6; 29,11 (2); 37,1;|6
doskonalenie (in via Dei gressus) 38,9
87 |talent (talentum) 9,7 (10x) 10
88 | ubodzy (pauperes) 32,6; 40,6 (3x); 40,10 (7x);|2
nedzarze (abiecti, patroni, advocati, in- | 40,12 (6x); 40,10 (5x)
tercecesores)
89 |uczynki mitosierdzia (opera misericor- |9,7; 20,11, 23,2; 40,10 (2x) 5
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90 | upomnienie (exhortatio, admonitio) 6,6 (3x) 3

91 | umartwia¢ sie (macerare, interficere) 16,5 (3x); 32,5 4

92 |wady (vita) 36,11 1

93 | wiara (fides) 14,6; 29,4; 29,9; 29,11 4

94 | winy (culpae, debita) 10,7; 32,4 (2x); 33,8 (2x) 5

95 |wyrzec sie siebie (abnegare semetip- | 8,2; 32,1 (3x); 32,2 (4x) 8
sum)

96 |zadoscuczynienie (expiatio, satisfactio) |32,5; 34,16 (3x); 37,10 (2x) 6

97 | zaszczyty (honores, gloria mundi) 2,7;18,1; 40,12

98 | zazdros¢ (invidia) 3,4; 8,2; 34,12; 38,11 4

99 |zlo (malum) 12,1; 18,5; 19,7; 20,15; 25,10 [ 13
zte czyny (prava opera) (2x); 30,2; 31,8; 33,8; 35,9;

36,2; 39,7; 39,9

100 | ztosliwos¢ (malitia) 8,2; 27,9; 30,5; 38,11 4

101 | zmartwychwstanie (ciat) (resurrectio) 26,12 (3x) 3

102 | zniewagi (contumelia) 18,4 1

103 | zwyciezac siebie (vincere nos metip- | 3,4; 27,9 2
S0s)

104 | zli w Kosciele (mali in Ecclesia) 19,6; 38,7 (3x) 38,8 (2x) 6

105 | zycie doczesne (vitia temporalis) 6,6; 13,6; 18,1 3

Tabela 1 zwigzle ilustruje pasterska troske sw. Grzegorza

o wszechstronng formacje¢ swych wiernych, czego swiadectwem sa
bardzo liczne apele, wezwania, nakazy i zakazy, wystepujace w jego
homiliach. W tym zakresie swoja ewidentng wymowe posiadaja dane
statystyczne, bowiem w 40 homiliach Grzegorza Wielkiego znajdu-
jemy az 761 ekshortacji. Biorac pod uwage srednig statystyczna,
oznacza to, ze na poszczegolne homilie przypada srednio az 19 ape-
li duszpasterskich.

Na uwage zastuguje tez szeroki wachlarz przedmiotowy po-

szczegoOlnych apeli, ktore plasuja si¢ az w 105 grupach problemo-
wych. Przedmiotem ekshortacji, obok spraw tak typowych dla prze-
powiadania, jak: walka z grzechem, nawrdcenie, dobre uczynki
1 modlitwa, sa sprawy zazwyczaj pomijane lub mato dowartoscio-
wane w przepowiadaniu, jak: dystans wobec rzeczy ziemskich, nie
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ubieganie si¢ o honory i zaszczyty, poznawanie Boga, Sad Ostateczny,
niebo, jaimuzna stowa oraz talenty.

Majac na wzgledzie teoretyczne zatozenia programu pracy dusz-
pasterskiej, trudno nie zwrdci¢ uwagi na zamierzona przez Grzegorza
Wielkiego formacj¢ integralng jego wiernych — stuchaczy, obejmu-
jaca catego cztowieka: jego sferg intelektualna, moralno-wolitywna
oraz emocjonalno-pozadawcza. Szczegdtowa analiza omawianego
materiatu wskazuje, na wstepie, na pierwszenstwo formacji intelek-
tualno-madros$ciowej. Potwierdzeniem tej tezy sa czgsto pojawiaja-
ce si¢ nastepujace formy: zwazcie!, zastanowcie si¢’, pomyslicie’.

Studium Tabeli 1 prowadzi rowniez do wniosku, ze Grzegorz
Wielki do niektorych spraw przywiazuje pierwszorzedna uwage,
w wyniku czego wraca do nich wielokrotnie, inne sprawy za$ zdaje
si¢ traktowa¢ drugorzednie. Wynikiem takiej postawy jest fakt, ze
niektore ekshortacje pojawiaja si¢ nawet kilkadziesiat razy, inne za-
ledwie kilka razy. W zwiazku z powyzszym, wydawato si¢ zasad-
nym, by wyodrebni¢ w osobnej tabeli ekshortacje pojawiajace sig
najczescie]j, w porzadku zstgpujacym. Mozna stusznie zauwazy¢, ze
najczegsciej pojawiajace sig ekshortacje wytyczaja poniekad priory-
tety programowe, jakie Grzegorz Wielki stawia w swoim programie
pracy duszpasterskie;j.

1.2. Priorytety programowe ekshortacji pastoralnych sw.
Grzegorza Wielkiego w aspekcie zstegpujacym

Biorac pod uwage ekshortacje pojawiajace si¢ przynajmniej
10 razy w omawianych homiliach, mozna wyodrgbni¢ 25 grup przed-
miotowych, ilustrujacych w przyblizeniu gtéwne priorytety programu
pracy duszpasterskiej Grzegorza Wielkiego. Przyjmujac kryterium

! pensate.
2 considerate.

3 cogitate.
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zstepujace, mozna sporzadzi¢ nastepujace zestawienie statystyczne
ekshortacji w aspekcie przedmiotowym:

Tab. 2.
Tematy ekshortacji pastoralnych $w. Grzegorza Wielkiego

Lp. Przedmiot llosé
1 | dobre uczynki (bona opera) 45
2 | niebo (patria coelestis) 32
3 | rzeczy ziemskie (terrena, temporalia) 32
4 | Sad Ostateczny (extremum iudicium) 25
5 | nawrocenie (reditus, conversio) 24
6 |ubodzy (pauperes) 22
7 | mitos¢ blizniego (dilectio proximi) 20
8 | Sedzia (iudex) 18
9 | bojazn (timor) 17
10 | pokora (humilitas) 17
11 | pokuta (poenitentia) 17
12 | ptacz (fletus, lamenta) 16
13 | mitosierdzie Boze (misericordia Dei) 15
14 | stowa Pana (verba Domini) 15
15 | dobre postepowanie (mores, recta opera) 13
16 | godnos¢ nasza (dignitas nostra) 13
17 | zto (malum) 13
18 | grzechy (peccata) 12
19 | pozadania (concupistientia) 12
20 | Chrystusa pozna¢ (Christum cognoscere) 11
21 | nadzieja (spes) 11
22 | rownowaga umystu (constantia) 11
23 | mito$¢ Boga (amor Dei) 10
24 | stucha¢ stowa Bozego (audire verba Dei) 10
25 |talent (tlentum) 10

Zanim przejdziemy do porzadkowania i gromadzenia powyz-
szych priorytetow w grupy problemowe, nalezy, cho¢by w najwigk-
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szym skrocie, przypomnie¢ podstawowe zatozenia doktryny moral-
no-ascetycznej Grzegorza Wielkiego. Jego zdaniem, kazdy
chrzescijanin powolany jest do $§wigtosci i doskonato$ci na wzor
Chrystusa®. Warto zaznaczy¢, ze $w. Grzegorz nie napisat dzieta
przedstawiajacego etapy drogi doskonalenia chrzescijanskiego®.
Podstawowy dwustopniowy podziat drogi doskonalenia, do ktérego
Grzegorz Wielki wielokrotnie powraca w swych pismach, to podziat
na zycie czynne i kontemplacyjne®, ktorych symbolem sa: Lea (zy-
cie czynne) i Rachela (Zycie kontemplacyjne)’. Zycie czynne, ktore
jest etapem przygotowawczym do zycia kontemplacyjnego, da si¢
z kolei podzieli¢ na dwa dalsze etapy, ktore mozna syntetycznie okre-
§li¢ jako etapy odrzucenia zta i nabywania dobra®.

Majac to na uwadze, A. Menager pordwnuje powyzsze trzy eta-
py do klasycznego podziatu procesu doskonalenia na trzy nastgpu-
jace po sobie drogi: oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia
z Bogiem’. Uwzgledniajac powyzszy podzial, mozna uszeregowac
wyzej wymienionych 25 priorytetow w trzech grupach:

A. Oczyszczenie (nawrocenie, pokuta, ptacz, zto, grzech, po-

zadania) — facznie 94 hasta.

B. Oswiecenie (cnoty, dobre postepowanie, dobre uczynki) —

lacznie 144 hasta.

C. Zjednoczenie (niebo, rzeczy ziemskie, Sedzia, mito$¢ Boga,

stowo Pana, poznanie Chrystusa, stuchanie stowa Bozego)
—tacznie 133 hasta.

4 J. Misiurek, Grzegorz Wielki. 2. My$l ascetyczno-mistyczna, EK VI
327-328.

5 P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedlug sw. Grzegorza Wielkiego,
Warszawa 2001, s. 44.

¢ R.A. Markus, Grzegorz Wielki, ttam. P. Nehring, Warszawa 2003, s. 38-39.

" Moralia, V1 37,56; P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, dz. cyt., s. 45.

8 F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin — Lublin 1999, s. 397-398.

 A. Manager, Les maitres et les modeles, La Vie Spirituelle 9 (May 1923),
s. 247, por. Pseudo-Dionizy Areopagita, De caelesti hierarchia 3,2; J. Stanistawski,
Duchowy postep, EK 1V, s. 334.
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Do tego nalezy dotaczy¢ czwarta grupe apeli, w ktorych zawar-
ta jest motywacja teologiczna calego programu pracy duszpasterskie;j.
Do tej grupy nalezy zaliczy¢: motyw $mierci i Sadu Ostatecznego,
motyw nagrody i kary wiecznej, motyw postuszenstwa nakazom
Bozym oraz motyw nasladowania Chrystusa, §wigtych oraz aniotow
— (tacznie 64 hasta). Nalezy zaznaczy¢, ze powyzsze zestawienia
statystyczne staly si¢ podstawa nakreslenia planu dalszych trzech
rozdzialdw niniejszej pracy.

1.3. Teologiczna motywacja pracy duszpasterskiej

Przewodnim watkiem catego procesu doskonalenia, na wszyst-
kich jego etapach, jest motywacja eschatologiczna. Dominuje ona
we wszystkich ekshortacjach homilii Grzegorza Wielkiego. Kolej-
nym motywem tego procesu jest poshuszenstwo woli Bozej. Petnienie
jej wymaga trudu, samozaparcia oraz wsparcia ze strony Boga. Sw.
Papiez eksponuje w swym programie takze wage motywu naslado-
wania Chrystusa, $wigtych 1 aniotow.

1.3.1. Rola motywacji eschatologicznej

Motywacja eschatologiczna dominuje we wszystkich analizo-
wanych homiliach Grzegorza Wielkiego. Majac na uwadze aspekt
statystyczny, warto przypomnie¢, ze motyw Sadu Ostatecznego oraz
osoba surowego Sedziego sa przedmiotem az 43 ekshortacji.
Uwzgledniajac takze hasta zwigzane posrednio z powyzsza proble-
matyka, takie jak: $mier¢, kara wieczna oraz rozliczenie z talentow,
mozna powiedzie¢, ze az w 62 ekshortacjach pojawiaja sig, posred-
nio lub bezposrednio, motywy teologiczne, odnoszace si¢ do rzeczy
ostatecznych. Dazenie do ksztattowania $wiadomosci eschatologicz-
nej jawi si¢ jako motyw przewodni catego procesu doskonalenia, na
wszystkich jego etapach.

27



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

Ekshortacje poswigcone motywacji eschatologicznej mozna
uszeregowac w trzech grupach, dotyczacych nastgpujacych zagad-
nien:

— stalej pamigci o Sadzie Ostatecznym!?;

— bojazni przed sprawiedliwym sadem surowego Sedziego'’;

— przygotowania na drugie przyjscie Chrystusa przez odpo-
wiednie postgpowanie i dobre czyny.

Pamietaj na ostatnie rzeczy swoje. Powyzsze stowa, wyjete
z Ksiggi Eklezjastesa (7,40), powracaja jako state motto, ekspono-
wane, w formie zmodyfikowanej, w wielu homiliach Grzegorza
Wielkiego. O dniu Sadu winni$my stale pamigtac i codziennie o nim
mysle¢'. O tym dniu nie powinni$my zapomnie¢ nawet w chwilach
radosnych. Jesli bowiem na tym swiecie jest jakas rados¢ — stwier-
dza $w. Grzegorz — to tak nalezy sie zachowywac, aby w niej nigdy
gorycz majqcego nadejs¢ sqdu nie wychodzita z pamieci’®. Prawde
o Sadzie Bozym nalezy gleboko zakodowac w swojej $wiadomosci,
nalezy ja miec¢ przed oczyma swego serca.

Nalezy ciagle pamigtac i stale mie¢ przed oczyma calq powage
1 grozg Sadu Ostatecznego. Wizja Sadu Bozego, ktory bedzie po-
wszechny i ujawni wszystko, co zakryte, przedstawia sw. Grzegorz
swoim stuchaczom nastegpujaco: Na jego sqd sprowadzona jest cata
ludzkos¢. Dla ukarania ztych i wynagrodzenia dobrych stuzq Mu
aniotowie, archaniotowie, trony, ksiestwa i potegi. Pomysicie, naj-
drozsi bracia, jaka w obliczu tak wielkiego Sedziego w on dzien win-
nych opanuje groza, gdy juz nie bedzie rady na to, aby odwrocié

10 Szerzej o czasie, wiecznosci i pamigci o czekajacym sadzie zob.:
L. Niescior, Implikacje moralne nauki o czasie w Moraliach sw. Grzegorza
Wielkiego, TPatr 2 (2005), s. 64-68, 89-93.

1O Igku przed czekajacym sadem w nauczaniu $w. Grzegorza zob.:
F. Barda, Nauka sw. Grzegorza Wielkiego o duszpasterstwie, Wtoctawek 1929,
lub: AK 15 (1929) t. 23,38-40.

12 HomilieEv, 39,7.

13 Tamze, 39,3 — quia et si qua est praesentis temporis, ita est agenda la-
etitia, ut nunquam amaritudo sequentis judicii recedat a memoria.

4 Tamze, 6,6 — hunc ante oculos vestri cordis.
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kary, jak sie zmieszajq i jaki wstyd ich ogarnie, gdy ukazq sie przed
wszystkimi aniotami i ludzmi w stanie, jaki spowodowaly ich grze-
chy, jakie bedzie ich przerazenie, gdy ujrzq zagniewanego tego, kto-
rego umyst ludzki pojac nie moze. Przewidujqc ten dzien dobrze, tak
prorvok powiedzial: ,,Dniem gniewu bedzie dzien, dniem utrapienia
iucisku, dniem nieszczgscia i ngdzy, dniem ciemnos$ci i mroku, dniem
chmury i wichru” (Sof 1,15). Rozwazcie wiec, najdrozsi bracia, jak
gorzki bedzie dzien sqdu ostatecznego dla tych, ktorzy zostali odrzu-
ceni. Nawet prorok tylu nazwami nie zdotat go wyrazic. Jaka nato-
miast bedzie wtedy rados¢ wybranych, iz zastuzyli cieszy¢ sie wido-
kiem Pana i z Nim wejs¢ na gody, tym bardziej gdy ujrzq, iz przed
Jego obliczem drzq wszystkie Zywioty"”.

Sw. Grzegorz przypomina, ze na Sadzie Ostatecznym wszystkie
nasze wystepki, ktore probujemy tak wstydliwie ukrywaé, zostana
publicznie wyjawione. Caty $wiat dowie si¢ o wszystkich naszych
grzechach popetionych w skrytosci. Jawnos$¢ Sadu Bozego bedzie
budzi¢ wielki wstyd niesprawiedliwych. Na Sadzie Ostatecznym
sprawiedliwi otrzymaja wieczng nagrodg, zli za§ zostana na wieki
odrzuceni. Ten sad zadecyduje o losie catej naszej wiecznoSci.
Dlatego $w. Grzegorz glosi, ze prawde o Sadzie Ostatecznym nale-
7y sobie bezustannie przypominac i o niej ciagle mysle¢. Stad ape-
luje do wszystkich wiernych: Miejcie wiec, najdrozsi bracia, ten

15 Tamze, 12,4 — Ad cujus examen omne humanum genus deducitur. Cui
ad vindictam malorum remunerationemque bonorum angeli, archangeli, throni,
principatus et dominationes obsequuntur. Pensate, fratres charissimi, ante con-
spectum tanti judicis qui in illo die terror erit quando jam in poena remedium
non erit, quae illa confusio cui reatu suo exigente continget in conventu omnium
angelorum hominumque erubescere, qui pavor eum quem et tranquillum mens
humana capere non valet etiam iratum videre. Quem diem bene propheta intuens,
ait: ,,Dies irae, dies illa, dies tribulationis et angustiae, dies calamitatis et mise-
riae, dies tenebrarum et caliginis, dies nebulae et turbinis, dies tubae et clangoris”
(Soph. I, 15). Pensate ergo, fratres charissimi, extremi diem judicii super corda
reproborum qua asperitate propheta vidit amarescere, quem tot appellationibus
non valet explicare. Quanta vero tunc erit electorum laetitia, qui de ejus meren-
tur visione gaudere, de cujus conspectu vident et elementa omnia contremiscere,
cum eo simul ad nuptias intrare.
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dzien przed oczyma (...), o owym dniu myslicie z cata uwagq'®. Zawsze
winnismy sie leka¢ dnia ostatecznego'’.

Sw. Grzegorz stawia akcent na stato$é dyspozycji, jaka winna
by¢ bojazn przed Sadem Bozym. Nalezy by¢ zawsze przygotowa-
nym na spotkanie z Chrystusem — S¢dzia wszystkich ludzi, ponie-
waz dokladny czas Jego nadejscia nie zostal $cisle okreslony.
Grzegorz Wielki przypomina stowa Chrystusa z przypowiesci o dzie-
sigciu pannach czuwajacych na powr6t oblubienca: czuwajcie tedy,
bo nie wiecie dnia ani godziny (Mt 25,13). Stala bojazn winna po-
budza¢ do ciagtej czujnosci. Dlatego nalezy zawsze Igkac si¢ dnia,
ktorego nigdy przewidzie¢ nie mozemy'®.

Sw. Grzegorz przypomina tez swoim wiernym, ze w dniu Sadu
Chrystus zjawi si¢ nie jako tagodny i cichy, jak w pierwszym przyj-
$ciu, lecz jako surowy i sprawiedliwy Sedzia'®. Ten, ktory wstqpit
taskawie, powroci jako grozny®’. Wszechmogaqcy Bog przerazi, gdy
Jjako surowy Sedzia przybedzie®!. Staty lgk przed surowym Sedzia,
w dobie obecnej, pelni¢ ma swoistego rodzaju funkcje¢ prewencyjna.
Kto obecnie sig Igka i przez to poprawia swoje obyczaje, nie bgdzie
przezywat Igku w dniu Sadu. Innymi stowy, obecny Igk posiada moc
uwalniajaca od przysztej grozy. Stad nasz autor apeluje: Nalezy sie
Go (Sedziego) lekac teraz, aby nie bylo trzeba Go sie obawiac po-
tem?*, to jest w dniu Sadu. Mysl ta wyrazona zostata rowniez w innej
lakonicznej zasadzie: Przed karq mysle¢ o karze®. Obecnie nalezy
mysle¢ i ba¢ si¢ kary wiecznego odrzucenia, by potem nie zosta¢ na
zawsze odrzuconym?, Staty lgk przed Sadem Ostatecznym ma by¢

16 Tamze, 1,6.
Tamze, 12,6 — Semper ergo extremum diem debemus metuere.
Tamze, 12,6 — quem nunquam possumus praevidere.
19 Tamze, 26,10.
Tamze, 29,11 — quia is qui placidus ascendit terribilis redibit.
Tamze, 35,8 — Pensate ergo, fratres, omnipotens Deus qualiter terreat
quando districtus judex venturus est.
22 Tamze, 26,10 — Timendus ergo est, ne timeatur.
2 Tamze, 40,10 — Ante supplicium cogitate de supplicio.
24 Tamze, 12,4.
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swoistego rodzaju §rodkiem zapobiegawczym przed kara ognia
wiecznego®.

W istocie rzeczy, obecna bojazn przed Sadem Bozym petni funk-
cje zbawcza. Dzieki niej mozemy uzdrowi¢ sie od smierci wiecznej®.
Dlatego nalezy stale Igkac sig¢ Sadu Ostatecznego i ciagle mie¢ w pa-
migci karg, ktora moze nas spotka¢”’. Ten Igk jednak nie powinien,
w zadnym wypadku, sktania¢ nas do rozpaczy. Cala nadzieje nalezy
ztozy¢ w Zbawicielu, ktory zjawi si¢ jako surowy, ale i tez sprawie-
dliwy Sgdzia®®. Lek przed Sadem Bozym winien staé si¢ czynnikiem
mobilizujacym do prowadzenia zycia bezgrzesznego i pelnienia do-
brych uczynkow?. Nalezy nieustannie przygotowywac si¢ na godzi-
ne Sadu’. Stata pamie¢ i lek przed Sadem Ostatecznym winny nas
sktania¢ do unikania wszelkiego zta i grzechu, do pelnienia dobrych
uczynkow oraz do nieustannej pokuty. Pamig¢ o Sadzie Ostatecznym
winna, zdaniem Grzegorza Wielkiego, sktania¢ grzesznikow do po-
rzucenia drogi zla. Z tej racji, w formie radykalnego postulatu, kie-
ruje do swych wiernych nastgpujace wezwanie: Konieczne wiec,
najdrozsi bracia, abysmy zawsze sie lekali, nie ufali sobie i z jednej
strony przed oczy naszego serca stawiali sobie swe winy, z drugiej
zas grozbe sqdu niezmiernie surowego. Pamietajmy na przybycie
surowego Sedziego, ktory bedzie nas sqdzit w czasie sobie wiadomym,
ktory ostrzega grzesznikow i wciqz wyczekuje na ich poprawe’’.

W powyzsze] wypowiedzi pamie¢ oraz lek przed ostatecznym
1 surowym Sadem staje si¢ glownym i zasadniczym motywem od-
rzucenia grzechu. Motywacja eschatologiczna wystepuje tu wyraz-

% Tamze, 11,5 — aeterni ignis.

Tamze, 15,2 — aeternae mortis.

27 Tamze, 39,7.

2 Tamze, 13,2; 13,5; 37,10.

2 Tamze, 10,7; 26,10; 12,7.

30 Tamze, 13,6.

31 Tamze, 10,7 — Unde necesse est, fratres charissimi, ut semper pavidi
semperque suspecti ponamus ante oculos cordis hinc culpas operis, illinc judi-
cium extremae districtionis. Pensemus quam districtus judex veniat, qui judicium
minatur et latet; terrores peccatoribus intentat, et tamen adhuc sustinet.
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nie w funkcji korygujacej zto. Czas zycia ziemskiego nalezy dobrze
wykorzysta¢ na poprawg zycia. Chrystus surowy Sgdzia nas do tego
zobowiazuje.

Nie wolno przeoczy¢ chwili nawrdcenia, czasu porzucenia dro-
gi grzesznej. Tylko obecny dzien daje nam taka sposobno$¢. Stad sw.
Grzegorz ostrzega, by tej stosownej chwili nie zmarnowac: Patrzcie,
abyscie dopiero wtedy nie chcieli uciec od waszych grzechow, gdy juz
nie mozna chodzi¢*’. Godzina Sadu moze nadej$¢ niespodziewanie.
Nalezy wigc natychmiast porzuci¢ zto grzechu. Obawa przed Nim
(surowym Sedziq) niech powstrzymuje nasze zZycie od wystepkow*.
Tylko czas zycia ziemskiego jest czasem zdobywania zastug, jest cza-
sem petienia dobrych uczynkow, z ktérych bedziemy rozliczani na
Sadzie Ostatecznym. Z tej racji §w. Grzegorz apeluje: Usilnie mysl-
my o tym, abysmy daremnie czasu nie tracili i nie Zqdali tedy Zycia
dla czynienia dobrze, gdy juz musimy opuscic¢ ciato®. Niech lek przed
Nim (surowym Sedziq) pobudza nas do czynienia dobrze®.

Przypowies¢ o talentach (Mt5 25, 14-30) winna by¢ dla nas
wszystkich ostrzezeniem. Komu wigcej dano, od tego bedzie si¢ wig-
cej wymagaé na rozliczeniu w dniu ostatecznym. Sw. Grzegorz
ostrzega przed tym w stowach: Czytanie swietej Ewangelii, najdroz-
si bracia, upomina nas, abysmy usilnie nad tym sie zastanawiali,
zebysmy otrzymawszy wiecej niz inni od Stworcy swiata, nie byli
z tego powodu surowiej sqdzeni*.

Caly $wiat, zdaniem $w. Grzegorza, zdaje si¢ by¢ podobny do
plonacego mieszkania, ktorego wiasciciel chwyta rzeczy najwarto-

32 Tamze, 12,7 — Videte ne tunc quaeratis peccata vestra fugere, quando
Jjam non licet ambulare.

3 Tamze, 26,10 — metus illius vitam nostram a pravitate compescat.

3% Tamze, 12,7 — nunc sollicite ista cogitemus, ne nobis in vacuum tem-
pora pereant, et tunc quaeramus ad bene agendum vivere, cum jam compellimur
de corpore exire.

3 Tamze, 26,10 — Terror ejus nos ad usum bonae operationis exerceat.

3 Tamze, 9,1 — Lectio sancti Evangelii, fratres charissimi, sollicite con-
siderare nos admonet, ne nos, qui plus caeteris in hoc mundo accepisse aliquid
cernimur ab auctore mundi, gravius inde judicemur.
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sciowsze i je ratuje. Podobnie postepuje ten, kto pelni dobre czyny,
ratujac z tego przemijajacego $wiata to, co najcenniejsze i nieprzemi-
jajace, co w dzien Sadu bedzie jego atutem. Spotkanie z Sedzia zdaje
si¢ by¢ bliskie. Przygotujcie sie do tego dobrymi czynami’’. Majac na
uwadze przemijalnos$¢ tego §wiata i blisko$¢ godziny Sadu, $w.
Grzegorz apeluje: Poniewaz godziny z kazdq chwilq uciekajq, staraj-
cie sie, najdrozsi bracia, abyscie w nich czyniqc dobrze zbierali za-
stugi®®. Na Sadzie Bozym bedziemy rozliczani zaréwno z dobrych
uczynkow dotyczacych potrzeb materialnych, jak i potrzeb ducho-
wych*. Majac na uwadze te ostatnie, $w. Grzegorz przypomina, ze do
Jjatmuzny stowa nalezy rowniez zaliczy¢ upomnienia i zachgty oraz
przyktad dobrego postgpowania*. Motyw Sadu Ostatecznego winien,
zdaniem Grzegorza Wielkiego, pobudza¢ wiernych nie tylko do zycia
bezgrzesznego i1 pelnienia uczynkow mitosierdzia, ale rowniez powi-
nien ich sktania¢ do wkroczenia na droge pokuty: Przygotujcie si¢
{zami Zalu i serdeczng pokutq na przybycie swego Sedziego.”
Ewangeliczna przypowies¢ o krolu, ktory, w obliczu przewagi
wojsk swego przeciwnika, wysyta do niego poselstwo z prosba o po-
koj (Lk 14,31-32), stata si¢ przedmiotem alegorycznej interpretacji
tego wydarzenia. Krol posiadajacy mniej wojsk oznacza symbolicz-
nie nas wszystkich nie przygotowanych jeszcze do spotkania
z Krolem Najwyzszym na Sadzie Ostatecznym. Tak jak krol posia-
dajacy mniej wojsk wystal poselstwo do kréla dysponujacego wigk-
sza armia, tak i my winni$my wystac¢ niejako poselstwo do naszego
Kroéla — Sedziego. Kontynuujac swoj wyklad, sw. Grzegorz pisze:
Wyslijmy do Niego w poselstwie nasze tzy, wyslijmy czyny mitosier-
dzia, sktadajmy na jego oltarzu przeblagalnq ofiare, przyznajmy, iz
na jego sqdzie przy swoim obstawac nie mozemy, mysimy o potedze

37 Tamze, 4,5 — ei bonis actibus cum festinatione praeparemur:

3 Tamze, 13,6; por. 40,10 — Quia igitur momentis suis horae fugiunt, agite,
[fratres charissimi, ut in boni operis mercede teneantur.

¥ Tamze, 6,6.

40 Tamze, 11,1; 13,1.

4 Tamze, 13,6 — venienti vos judici per fletus quotidie et lamenta prae-
parate.
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Jjego mocy, prosmy o zawarcie pokoju. To jest nasze poselstwo, ktore
przybywajqcego krola laskawie usposabia. Pomysicie, bracia, jaka
to taskawosé, iz ten, ktory przyszedlszy moze nas zgnebic, zwleka
z przybyciem. Wyslijmy, jak powiedzielismy, do Niego nasze posel-
stwo placzqc, udzielajqc jatmuzny, ofiarujqc Msze sw. Szczegolnie
pomaga nam do odpuszczenia naszych win przebtagalna Hostia
Swietego oltarza, ofiarowana ze tzami i z dobrq wolq. Ten bowiem,
ktory wlasng mocq zmartwychwstat i juz nie umiera, w dalszym ciq-
gu w tej Swietej tajemnicy cierpi ponownie. llekro¢ wiec ofiare jego
cierpien Mu sktadamy, tylekro¢ odnawiamy jego meke, aby otrzymacé
przebaczenie®.

W powyzszej wypowiedzi motywacja eschatologiczna obejmu-
je swym zakresem szereg aktow i dziatan zwiazanych z droga do-
skonalenia chrzescijanskiego. Sw. Grzegorz ma na uwadze w pierw-
szym rzedzie akty zwiazane z pokuta, ktorej oznaka sa tzy i ptacz.
Nastepnie apeluje o dziela mitosierdzia oraz o sktadanie na ottarzu
ofiar Mszy $wigtych, ktore nazywa ofiarami przebtagalnymi oraz
ofiarami swietymi. Msze $w. okre$la tez jako ofiare Swietego oftarza.
Szczegolnie akcentuje warto$¢ przebtagalng Mszy $w., ktora poma-
ga nam do odpuszczenia naszych win, ktora sktadamy, aby otrzymac
przebaczenie. W kontek$cie powyzszej wypowiedzi priorytetowo
zostal wyeksponowany charakter ekspiacyjny i przebtagalny Mszy
$w. Motywacja eschatologiczna odnosi si¢ do wszystkich wyzej wy-
mienionych aktow i dziatan.

2 Tamze, 37,7 — Mittamus ad hunc legationem lacrymas nostras, mittamus
misericordiae opera, mactemus in ara ejus hostias placationis, cognoscamus nos
cum eo in judicio non posse contendere; pensemus virtutem ejus fortitudinis,
rogemus ea quae pacis sunt. Haec est nostra legatio, quae regem venientem
placat. Pensate, fratres, quam benignum sit quod is qui suo adventu valet oppri-
mere tardat venire. Mittamus ad hunc, ut diximus, legationem nostram, fluendo,
tribuendo, sacras hostias offerendo. Singulariter namque ad absolutionem nos-
tram oblata cum lacrymis et benignitate mentis sacri altaris hostia suffragatur,
quia is qui in se resurgens a mortuis jam non moritur, adhuc per hanc in suo
mysterio pro nobis iterum patitur. Nam quoties ei hostiam suae passionis offeri-
mus, toties nobis ad absolutionem nostram passionem illius reparamus.
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Na spotkanie z Chrystusem na Sadzie Ostatecznym nalezy przy-
gotowac si¢ przez tzy pokuty, dziela mitosierdzia i sktadanie ofiar
przebtagalnych, ktérymi sa Msze §w. Nalezy zauwazy¢, ze motywa-
cja eschatologiczna zdecydowanie dominuje w catym programie
pracy duszpasterskiej Grzegorza Wielkiego. Pojawia si¢ ona az
w 14 jego homiliach®.

1.3.2. Postuszenstwo woli Bozej

Motywem przewodnim homilii 30, wygloszonej w dniu Zestania
Ducha Swigtego, sa stowa zaczerpnigte z Ewangelii §w. Jana: Jesli
kto mnie miluje, bedzie przestrzegal nauki mojej*. 1dac za mysla $w.
Jana, postuszenstwo woli Bozej wiaze $w. Grzegorz z nakazem mi-
losci Boga. Mitos¢ weryfikuje si¢ przede wszystkim w postuszen-
stwie, scislej moéwiac, w zachowywaniu nauki Jezusa Chrystusa.
Odpowiednikiem polskiego terminu nauka w tacinskim oryginale
jest rzeczownik sermo, ktory przyjmuje nast¢pujace znaczenie: sto-
wo, rozmowa, mowa, wyktad, kazanie, tres¢ ksiazki, Pismo §w.*.
W omawianej homilii termin sermo wystepuje w znaczeniu: nauka
Jezusa Chrystusa, nauka Boza zawarta w Pismie Swietym. Nauka ta
obejmuje zaroéwno prawdy wiary, jak i przepisy moralne, okreslaja-
ce, jakie postgpowanie jest zgodne z wola Boza. Grzegorz Wielki
przywoluje zasad¢ weryfikacji mito$ci do Boga, w mysl ktorej tylko
ten moze powiedzie¢, ze prawdziwie mituje Boga, kto pelni wole
Boza, okreslona przez przykazania. Niepostuszenstwo Bogu nie moze
i8¢ w parze z mitos$cia do Niego. Zasadg t¢ okreslit $w. Jan Ewangelista
w stowach: Kto mowi: mituje Boga, a przykazan Jego nie zachowu-
Jje, klamcq jest.

Sw. Grzegorz pragnie uswiadomic¢ t¢ prawde swoim stuchaczom,
odwolujac si¢ do konkretnego przyktadu. Przypomina, ze wola Boza

# Tamze, 1, 6,9, 10, 11,12, 13, 15, 26, 29, 35, 37, 39, 40.

4 714,23 — Si quis diligit me, sermonem meum servabit.
Stownik koscielny, s. 622.
HomilieEV, 30,1 — Qui dicit, dilige Deum, et mandata ejus non custodit,
mendax est (J 4,20).

45

46
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jest, bysmy przezwycigzali i odrzucali pozadania cielesne. Majac to
na uwadze, stwierdza: Prawdziwie bowiem Boga kochamy, gdy dla
zachowania Jego przykazan nasze zqdze tumimy. Kto bowiem kieru-
Jje sie niedozwolonymi pragnieniami, z pewnosciq Boga nie kocha,
bo sprzeciwia sie Jego woli¥’. Pelnienie woli Bozej wymaga trudu
1 samozaparcia; wiaze si¢ z gotowoscia do ofiar i po§wigcen zwiaza-
nych z pokonaniem stabos$ci ludzkiej. W zmaganiach tych cztowiek
odnosi tylko wtedy pewne zwycigstwo, gdy zostaje wsparty moca
Boza. Kiedy liczy na wtasne tylko sity, ponosi kleske, odwracajac sig
od Boga i Jego przykazan. Grzegorz Wielki ilustruje t¢ prawdg, przy-
pominajac histori¢ $w. Piotra, ktory jakze byt staby i bojazliwy przed
przyjsciem Ducha®, kiedy w obliczu przesladowan zapart si¢ swego
mistrza i Jego nauki. Napetiony moca Ducha Swigtego, w dniu
Pig¢dziesiatnicy, sw. Piotr deklaruje swa gotowo$¢ petnienia woli
Bozej, to jest nakazu Jezusa Chrystusa, dotyczacego gloszenia Dobre;j
Nowiny. W obliczu Sanhedrynu o$wiadcza z wielka powaga: Bardziej
trzeba stucha¢ Boga anizeli ludzi (Dz 5,29). I znowu: OsqdZcie, czy
wobec Boga stusznym jest stuchac raczej was anizeli Boga. Nie mo-
zemy bowiem nie mowic tego, cosmy widzieli i styszeli (Dz 4, 19-20).
Napetniony moca Ducha Swigtego, $w. Piotr petni wole Boza dajac
swiadectwo o Jezusie Chrystusie. Jego postuszenstwo woli Bozej nosi
znamiona heroizmu. Od postuszenstwa Bogu nie daje si¢ odwies¢ ani
grozbami, ani nawet kara biczowania®.

Sw. Grzegorz, zachecajac swych wiernych do petnienia woli
Bozej, zwraca uwage na zbawczy charakter przykazan Bozych.
Zachowanie nakazow Panskich prowadzi do zycia wiecznego. Stad
przykazania Boga nazywa przykazaniami zycia®. Droga wiodaca do
zycia wiecznego jest droga przykazan Bozych. Kto postanowit kro-

4 Tamze, 30,1 — Vere etenim Deum diligimus, si ad mandata ejus nos
a nostris voluptatibus coarctamus. Nam qui adhuc per illicita desideria diffluit,
profecto Deum non amat, quia ei in sua voluntate contradicit.

* Tamze, 30,8 — quantae debilitatis, quantaeque formidinis ante adventum
Spiritus fuerit.

4 Tamze, 30,8; por. Dz 5,40.

30 Tamze, 22.9.
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czy¢ droga przykazan, winien najpierw dobrze poznaé i nalezycie
zrozumie¢ nakazy Boze. Majac to na uwadze, §w. Grzegorz apeluje:
Poznawajcie spiesznie nakazy Pana, tajemnice Odkupienia, radosci
niebieskiej ojczyzny i nakazy, ktorych wykonanie zapewnia Zycie,
starajcie sie spiesznie wypetnic®'; Wezcie sobie do serca nakazy
Apostota®.

Wyrazenie in animo ponite, zawarte w drugiej ekshortacji, okre-
sla nie tylko stopien poznania, ale rowniez miar¢ wewngtrznej per-
cepcji Bozych nakazow. Termin animus oznacza zaréwno dusze,
ducha, umyst, jak i uczucie oraz serce*. Majac na uwadze paralelne
miejsca, w ktorych wystegpuje termin animus, mozna przypuszczac,
ze chodzi tu zarowno o asymilacje intelektualna i emocjonalna
Bozych nakazoéw, ktore nalezy poznac i pokochaé. Warto rowniez
przypomnie¢, ze w ujgciu §w. Grzegorza nakazy Boze zawarte sa
w catym Pi$mie Swietym, rowniez w Listach Apostolskich.
Omawiany tekst dotyczy nakazu zawartego w Pierwszym Liscie $w.
Jana: Nie mitujcie swiata, ani tego, co jest na swiecie. Jesli kto mi-
tuje swiat, nie ma w nim mitosci Ojca (1J2,15).

Wzorem przestrzegania Bozych nakazow sa dla Grzegorza
Wielkiego medrecy ze Wschodu, ktorzy przybyli odda¢ pokion
Chrystusowi narodzonemu w Betlejem. Medrcy, jak relacjonuje
Ewangelista, otrzymali nakaz we $nie, aby nie wracali do Heroda,
lecz inng droga udali si¢ do ojczyzny swojej (Mt2,12). Zachgcajac
swych wiernych do nasladowania tej postawy, $w. Grzegorz konklu-
duje: Pouczajq nas tym, ze wykonujq to, co im nakazano, ze i my
winnismy iS¢ za upomnieniem™; Z wielkq wiec bojazniq przestrze-

31 Tamze, 22,9 — Mandata Dei, mysteria Redemptoris, coelestis patriae
gaudia, cum festinatione cognoscite, et praecepta vitae cum festinatione im-
plere curate.

52 Tamze, 1,5 — Praecepta apostolica in animo ponite.

33 Stownik koscielny, s. 39.

3% HomilieEv, 10,7 — In eo namque quod admoniti faciunt, nobis profecto
insinuant quid faciamus.
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gajmy zachowania przykazan BozZych, jesli prawdziwie chcemy ob-
chodzi¢ uroczystos¢ Boga™.

1.3.3. Nasladowanie Chrystusa

Warto zwrocié¢ uwage na zréznicowana terminologig, ktora $w.
Grzegorz stosuje na okreslenie ideatu nasladowania Chrystusa.
Zachecajac swych wiernych do realizacji tego ideatu, podaje nastg-
pujace wyjasnienie dotyczace tej kwestii: Patrzmy wiec na droge,
Jaka Jezus idzie i idzmy w jego slady. A ten idzie za Jezusem, kto Go
nasladuje. Sam bowiem mowi: ,,P6jdz za mna, a umartym zostaw
grzebanie umartych”. IS¢ za kims znaczy go nasladowa¢. Totez Pan
znowu upomina mowiqc: ,,Jesli kto mi stuzy, niech idzie za mna”.

W powyzszym tekscie ideat nasladowania Chrystusa zostat okre-
slony trzema réznymi zwrotami:

— iS¢ w slady Jezusa®’;

—  nasladowac Jezusa’®;

— i8¢ za Jezusem®.

Nalezy doda¢, ze $w. Grzegorz stosuje tez okreslenie: biec za
Jezusem — Prawdq®. W swych homiliach Grzegorz Wielki wielo-
krotnie powraca do tego ideatu, eksponujac, w zalezno$ci od oma-
wianej problematyki, rozne jego elementy programowe.

W homilii drugiej, analizujac histori¢ ziemskiego zycia Jezusa
Chrystusa, zwraca uwagg na ubostwo rodziny nazaretanskiej oraz

3 Tamze, 10,7 — Pertimescamus ergo praecepta Dei, si celebramus verac-
iter solemnitatem Dei.

% Tamze, 2,8; por. Mt 9,22; J 12,26 — Aspiciamus qua graditur, et ejus
vestigia imitando teneamus. Jesum etenim sequitur qui imitatur. Hinc namque
dicit: ,,Sequere me, et dimitte mortuos sepelire mortuos suos” (Matth. VIII, 22).
Sequere enim dicitur imitare. Hinc rursus admonet, dicens: ,,Si quis mihi min-
istrat, me sequatur” (Joan. XII, 26).

Tamze, 2,8 — vestigia Jesu tenere — dostownie: trzymac sig Sladow

imitare Jesum.

sequere Jesum.
Tamze, 29,10 — currere veritatem.
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przypomina ogrom cierpien poniesionych przez Syna Bozego: (Jezus)
nie chcial jednak urodzi¢ sie na tym swiecie z rodzicow bogatych,
lecz ubogich. [...] Nie chcial, aby mu si¢ na swiecie dobrze powo-
dzilo, znosit zniewagi, szyderstwa, przyjat plwociny, bicze, policzki,
cierniowq korone i krzyz%'. Kto chce nasladowa¢ Chrystusa, winien
by¢ gotowy do przyjecia podobnej drogi zycia. Sw. Grzegorz, majac
to na uwadze, mowi o drodze goryczy®, ktora nasladowcy Chrystusa
winni kroczy¢. Zdaniem S. Rosika ta droga nacechowana jest taska
Boga i wysiltkiem cztowieka zdazajacego ku Bogu. W ten sposob
z analiz Grzegorza wylania si¢ nowa funkcja Chrystusa: jako drogi
do Ojca®. Chrystusa nasladuje ten, kto oczyscit si¢ z wszystkich
wad: kto chciwie nie szuka zyskow, kto sie nie pyszni zaszczytami,
kto nie plonie zarem zazdrosci, kto nie plami si¢ rozwiqztosciq i nie-
czystosciq, kto nie pozada pomysinosci®. Chrystusa nasladuje ten,
kto poznaje dobro, jakie winien spelniac i czyni je®.

Nasladowanie Chrystusa oznacza, wedlug Grzegorza Wielkiego,
kroczenie droga cnot, ktorymi wyrozniat si¢ Zbawiciel. Majac to na
uwadze, §w. Grzegorz apeluje: Idzmy wiec, najdrozsi bracia, waskq
i trudnq drogq Odkupiciela. Ta przez petnienie cnot tak zostata wy-
rownana, iz nawet niewiasty chetnie niq idq%. 7 kontekstu powyz-
szej wypowiedzi wynika, ze Grzegorz Wieki miat na uwadze naby-
wanie i ¢wiczenie si¢ w nastgpujacych cnotach: w pokorze,
tagodnosci, czystosci, zyczliwosci oraz mitosci Boga i blizniego.

W homilii wygloszonej w swigto Wniebowstapienia $w. Grzegorz
kieruje mysli swych stuchaczy ku niebieskiej ojczyznie. Nasladowanie

' Tamze, 2,8 — Nasci tamen in hoc mundo per divites noluit, parentes
pauperes elegit... Prosperari in mundo noluit; opprobria irrisionesque toleravit;
sputa, flagella, alapas, spineam coronam, crucemque sustinuit.

92 Tamze, 2,8 — via amaritudinis.

0 S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa..., dz. cyt., SW 12 (1975), s. 281.

% HomilieEyv, 8,2.

% Tamze, 8,2.

% Tamze, 3,4 — Sequamur ergo, fratres charissimi, districtam et asperam
Redemptoris viam, usu quippe virtutum ita jam plana facta est, ut per eam femi-
nis libeat ambulare.
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Chrystusa, ktory wstapil do nieba, winno realizowac sig przez staty
wzrost mitosci ku Niemu oraz skierowanie naszych pragnien ku rze-
czom niebieskim. Nasze zdazanie ku niebu jest postgpowaniem $la-
dami Chrystusa. Stad $w. Grzegorz kieruje do wszystkich wierzacych
znamienne wezwanie: Tam winnismy daqzy¢ za Nim sercem, dokad,
Jjak wierzymy, ciatem wstqpil®”’. Nasladujac mitos¢ Chrystusa dazymy
do radosci nieba. Stad wezwanie: I cho¢ jeszcze zatrzymuje nas tutaj
stabos¢ ciata, to jednak dazmy za Jezusem krokami mitosci®.
Motywujac wybor idealu nasladowania Chrystusa, $w. Grzegorz
zwraca uwage na dzielo wcielenia oraz odkupienia realizujace si¢
w Kosciele Chrystusowym. Zdaniem Grzegorza Wielkiego Chrystus
dlatego upodobnit si¢ do nas przez swe cztowieczenstwo, by nas ludzi
naktoni¢ do nasladowania Jego Boskiej natury: Oto, aby nas naktonic,
zebysmy byli za niq, Prawda ukazana w ciele uczynita to dla nas®”. Te
apele o powinnos$ci nasladowania Grzegorz Wielki czgsto ponawia™.
Przez chrzest zostalismy wlaczeni w Ciato — Kos$ciol, ktorego
Glowa jest Chrystus. Z tej racji ci, ktorzy przynaleza do Ciata, win-
ni nasladowac¢ Tego, ktory jest Glowa — Chrystusa. Jesli bowiem je-
stesmy cztonkami najwyzszej Glowy, winnismy nasladowaé Tego,
z ktorym jestesmy ziqczeni”'. Podobna mysl wyraza $w. Grzegorz
w Moraliach™, atakze w Ksiedze reguly pasterskiej”. L. Weber pod-

7 Tamze, 29,11 — oportet ut illuc sequamur corde, ubi eum corpore ascen-
disse credimus.

% Tamze, 29,11 — Et si adhuc hic tenemur infirmitate corporis, sequamur
tamen eum passibus amoris.

% Tamze, 29,10 — Ecce, ut nos post se currere faceret, quosdam pro nobis
saltus manifestata per carnem veritas dedit.

" Rosik S., Nasladowanie Chrystusa ..., dz. cyt. s. 285; por. Mor XVII,
7,9; HEv 22.8.

' HomilieEv, 32,6 Si enim membra summi capitis sumus, imitari eum cui
connectimur debemus.

2 Moralia XXIX, 1, 1 (76, 477 B-C) — W boskim narodzeniu (Jezus) nie
mdgt by¢ poznany przez rodzaj ludzki; dlatego przyszedt w cztowieczenstwie, by
bedqc widzialny mogt by¢ nasladowany.

3 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej, Poznan 1948, s. 9 — Jezus
przyszedl w ciele, aby nie tylko przez meke nas odkupic, ale takze przez obcowa-
nie nauczy<¢, dajqc sie za przyktad.
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kresla, ze idea nasladowania Chrystusa wystepuje bardzo wyraznie
w tworczosci Grzegorza Wielkiego, a takze i w jego w osobistej po-
boznosci’.

Droga nasladowania Chrystusa jest streszczeniem catego pro-

cesu doskonalenia chrzes$cijanskiego, ktory obejmuje trzy etapy:

— oczyszczenia; Kto chce upodobniaé si¢ do Chrystusa wi-
nien wyzby¢ si¢ grzechow, pokona¢ namigtnos$ci cielesne
oraz odrzuci¢ wszelkie wady.

— o$wiecenia (nabywania dobra); Nasladujacy Chrystusa wi-
nien stara¢ si¢ o petnienie dobra w maksymalnym wymia-
rze oraz nabywanie cnot.

—  zjednoczenia; Uwienczeniem drogi nasladowania Chrystusa
jest zjednoczenie z Bogiem przez mito$¢ doskonala oraz
skierowanie serca i mysli ku rado$ci nieba.

1.3.4. Nasladowanie Swigtych Panskich i aniolow

Zdaniem S. Rosika, $w. Grzegorz doskonale zdawat sobie spra-
we z mocy oddziatywania dobrego przyktadu na proces ksztattowa-
nia cnoty i charakteru cztowieka. Z tej racji, by¢ moze, homilie za-
wieraja krotkie wzmianki o postawach ludzi $wigtych’. Wielkie byto
zapotrzebowanie spoteczne na wzorce $wigtosci. Swiadczy o tym
migdzy innymi ogromna popularnos$¢ Dialogow, przekazanych w ol-
brzymiej ilosci rekopisow tego dzieta. Przegladu tych rekopisow
dokonat G. Dufner’. Poniewaz Chrystus przebywa w chwale Ojca,
konieczne jest — zdaniem papieza — aby$Smy nasladowali przyktad
Jego nasladowcow i dlatego wzywa: Choc¢ jednak Boga nie widzimy,
mamy cos, co winnismy czynic¢, aby oko znalazto droge, po ktorej
swym umystem mozemy dojs¢ do niego. Niezawodnie tego, ktorego

" L. Weber, Hauptfragen der Moraltheologie..., dz. cyt., Freiburg in der
Schwiez 1947, s. 82.

3 S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa jako ..., dz. cyt., s. 284.

6 G. Dufner, Die Dialoge Gregores des Grossen im Wandel der Zeiten und
Sprachen, Padva 1968.
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w swej istocie w zaden sposob widziec nie zdotamy, mozemy poznaé
w jego stugach”. Podobna mysl wyraza nasz autor w Dialogach’.

Homilie na Ewangelie $w. Grzegorza, zgodnie z tytutem, opar-
te sa na perykopach zaczerpnigtych z czterech Ewangelii. Rzecz zro-
zumiata, nasz autor szukajac biblijnych wzorow $wigtosci, nieomal
wylacznie wskazuje na postacie nowotestamentalne. Na drugim miej-
scu plasuja si¢ postacie §wigtych meczennikow, $cislej mowiac,
dwoch meczennic (Sw. Felicyty i $w. Agnieszki). W homilii 34, po-
swigcajac dluzszy passus angelologii (paragrafy 7 do 11), zacheca
do nasladowania anielskich zastepow”.

1.3.4.1. Postacie biblijne

Sw. Jan Chrzciciel przedstawiony jest w dwoch homiliach ad-
wentowych (homilia szosta i siodma) $w. Grzegorza, jako doskona-
ty wzorzec do nasladowania. W wyktadzie Grzegorza Wielkiego Jan
Chrzciciel jawi si¢ jako ideat statosci i nieugigtosci ducha®®, wzor
ascetycznego trybu zycia®' oraz heroicznej pokory®.

W postaci $w. Andrzeja Apostota Grzegorz Wielki nakazuje po-
dziwia¢ niezachwiane postuszenstwo Zbawicielowi oraz gotowos¢
do porzucenia rzeczy doczesnych dla dzieta ewangelizacji. Bracia:
Andrzej i Szymon, na rozkaz Chrystusa, porzucili sprzgt rybacki
i poszli za Nim*. Majac to na uwadze, pod koniec homilii wygto-
szonej w dniu $w. Andrzeja, kieruje do swych stuchaczy nastgpuja-
cy apel: Poniewaz, najdrozsi bracia, obchodzimy pamiqtke urodzin

7 HomilieEv, 30,10.

8 Grzegorz Wielki, Dialogi, Warszawa 1969, s. 24 — Do ukochania nie-
bieskiej ojczyzny dla wielu ludzi bardziej pomagajq przyktady, niz nauki. Z opo-
wiadania przykladow z zZycia Ojcow, stuchajqcy czerpie podwaojny pozytek: po-
rownujqc sie bowiem z tymi, ktorzy go wyprzedzili, zacheca sie do umitowania
przysziego Zycia, a jesli przypisuje sobie dobro, ubogaca sie, widzqc u innych
cos lepszego, por. HomilieEv, 38 i 39.

7 Tamze, 34,11.

80 Tamze, 6,2.

81 Tamze, 6,3.

82 Tamze, 7,2-3.

8 Tamze, 5,1.
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blogostawionego Andrzeja, winnismy nasladowac tego, ktorego czci-
my>.

Wzorem wstrzemigzliwosci oraz wspotczucia blizniemu jest $w.
Pawet Apostot®®. Postawe Apostota Narodoéw, podejmujacego dzwi-
ganie codziennego krzyza, charakteryzuje $w. Grzegorz nastgpujaco:
Pomysimy, jak w ten podwojny sposob niost swoj krzyz Pawel, ktory
tak powiedziat: ,, Karzg¢ cialo moje i do postuchu przymuszam, abym
snadz innych nauczajac sam nie byt odrzucony” (1Kor 4,27). Oto
styszelismy o niesieniu krzyza przez trapienie ciata, a teraz postu-
chajmy o niesieniu w duchu krzyza przez litos¢ dla blizniego. Tak
bowiem mowi: ,,Kt6z niedomaga, zebym ja nie czul si¢ stabym?
(2 Kor 11,29). Znakomity wiec kaznodzieja, aby dac przyktad wstrze-
miezliwosci, niost krzyz w swoim ciele, a poniewaz odczuwat cudze
strapienia, niost krzyz w swym sercu®.

Poszukujac wzorcow szczerej pokuty i wytrwalej nadziei, $w.
Grzegorz wskazuje na cztery postacie biblijne: §w. Piotra Apostota,
Dobrego Lotra, Zacheusza oraz Mari¢ Magdaleng. Majac na uwadze
grzeszne uwiklania wyzej wymienionych 0sob oraz przemiang ich
zycia, dokonana dzigki podje¢tej pokucie, pisze: Mysle bowiem
o Piotrze, zastanawiam sie nad totrem, patrze na Zacheusza, przy-
patruje sie Marii, nic innego w nich nie widze, jak postawione przed
naszymi oczami przyktady nadziei i pokuty. Moze bowiem kto upadi
co do wiary, niech wiec patrzy na Piotra, ktory gorzko ptakal, iz
tchorzliwie zapart sie Jezusa (Mt 26,75). Inny przeciw swemu bliz-
niemu goreje okrutng nienawisciq, niech spojrzy na totra, ktory w sa-

8 Tamze, 5,4 — Quia ergo, fratres charissimi, beati Andreae apostoli na-
talitia celebramus, debemus imitari quod colimus.

8 Tamze, 32,3.

8 Tamze, 32,3 — Pensemus qualiter utroque modo Paulus crucem suam
tulerat, qui dicebat: ,,Castigo corpus meum, et in servitutem redigo, ne forte aliis
praedicans ipse reprobus efficiar” (I Cor IX, 27). Ecce in afflictione corporis
audivimus crucem carnis, audiamus nunc in compassione proximi crucem men-
tis. Ait enim. ,,Quis infirmatur, et ego non infirmor?” (I Cor. XI, 29.) Perfectus
quippe praedicator, ut exemplum daret abstinentiae, crucem portabat in cor-
pore. Et quia in se trahebat damna infirmitatis alienae, crucem portabat in
corde; por. 1Kor 4,27; 2 Kor 11,29.
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mej chwili Smierci dzieki pokucie dostqpit nagrody (Lk 24,43). Inny
pobudzony chciwosciq porwat cudzq wlasnosé, niech przypatrzy sie
Zacheuszowi, ktory jesli kogo skrzywdzit, zwrocit to w czwornasob.
(Lk 19,8). Inny, zapalony ogniem rozwiqztosci, czystos¢ ciata utra-
cit; niech patrzy na Marie, ktora w sobie mitos¢ ciata spalita ogniem
mitosci Bozej. Oto wszechmocny Bog wszedzie stawia przed nasze
oczy tych, ktorych mamy nasladowad, wszedzie nam pokazuje przy-
ktady swego mitosierdzia® .

Odwotujac si¢ do tekstow biblijnych Starego i Nowego Testa-
mentu, $w. Grzegorz, uciekajac si¢ czgsto do interpretacji alegorycz-
nej, upatruje, w postawie omawianych postaci, wzorcéw poszcze-
golnych cnét: w postawie Jozefa Egipskiego dostrzega wzor
heroicznej cnoty czystosci®®, w postawie krola Dawida — wzor po-
kuty®, w zachowaniu dwoch uczniéw zmierzajacych do Emaus —
wzor go$cinnosci”, w postgpowaniu medrcow ze Wschodu — wzor
postuszenstwa’!.

Sw. Grzegorz uwaza dobry przyktad za najskuteczniejsze $wia-
dectwo na autentyzm postugi pasterskiej. Dla Grzegorza Wielkiego
wyraz duchowny jest synonimem wyrazenia dobry pasterz®. Dlatego

8 Tamze, 25,10 — Perpendo enim Petrum, considero latronem, aspicio
Zacchaeum, intueor Mariam et nihil in his aliud video, nisi ante oculos nostros
posita spei et poenitentiae exempla. Fortasse enim in fide lapsus est aliquis;
aspiciat Petrum, qui amare flevit, quod timide negaverat (Matth. XXVI, 75).
Alius contra proximum suum in malitia crudelitatis exarsit; aspiciat latronem,
qui et in ipso mortis articulo ad vitae praemia poenitendo pervenit (Luc. XXIII,
43). Alius avaritiae aestibus anhelans aliena diripuit; aspiciat Zacchaeum, qui
si quid alicui abstulit, quadruplum reddidit (Luc. XIX, 8). Alius libidinis igne
succensus, carnis munditiam perdidit; aspiciat Mariam, quae in se amorem
carnis igne divini amoris excoxit. Ecce omnipotens Deus ubique oculis nostris
quos imitari debeamus objicit, ubique exempla suae misericordiae opponit; por.
Mt 26,75; HomilieEv, 24,43; £k 19,8.

8 Tamze, 29,6.

8 Tamze, 25,9.

% Tamze, 23,1-2.

ol Tamze, 10,7.

2 Tamze, 17,18.
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pasterz powinien dawac¢ dobry przyktad, aby wierni mogli w nim
dojrze¢ zwierciadto poprawnego zycia®.

Niektore wezwania Grzegorza Wielkiego, odnoszace si¢ do bli-
zej nieokreslonych oséb, posiadaja charakter ogolny. Wzorem do
nasladowania, w r6znych pozytywnych dziataniach i zachowaniach,
moga by¢ przecigtni wierni, przynalezacy do Ciata Chrystusowego
— Kosciota.

Majac na uwadze symbolik¢ poszczegodlnych roslin, drzew
i krzewow, takich jak: bukszpan, cedr, mirt, oliwka, jodta i wiaz*,
oznaczajacych szlachetne postgpowanie i dzialanie, $w. Grzegorz
zachgca do nasladowania wszystkich dobrych przyktadow, ktore
spotykamy w Kosciele, piszac: Sq bowiem w swietym Kosciele [u-
dzie majqcy rozne obyczaje, roznego wieku i stanu, konieczne wiec
Jjest, aby wszyscy widzqc mezow duchowo nastawionych majqcych
rozne cechy, w roznym wieku i nalezqcych do roznych stanow, wza-
Jjemnie do ich nasladowania sie zachecali’’. Podobny charakter ogol-
ny posiada nastepujaca ekshortacja: Jesli jestesmy synami wybra-
nych, musimy z koniecznosci is¢ za ich przyktadem®s. Na bazie
interpretacji alegorycznej oparty jest apel wzywajacy do nasladowa-
nia swigtych niewiast, ktore przybyly z wonno$ciami do grobu
Chrystusa”. Wonnos$ci sa symbolem cnét i dobrych czynow.
Nasladuja §wigte niewiasty ci, ktorzy przychodza do Chrystusa be-
dqc napeltnieni wonnosciq cnot i swiadectwem dobrych czynow®.

% S. Sojka, Nasladowanie Chrystusa jako zbawczy normatyw chrzescijan-
skiego zycia w doktrynie Grzegorza Wielkiego, [w:] ,,Najwazniejsza jest mitos¢.
— Ksigga Pamiatkowa ku czci Ksigdza Profesora Waleriana Stomki”, pod redak-
cja ks. M. Chmielewskiego, Lublin1999, s. 249-252.

% HomilieEv, 20,13.

% Tamze, 20,13 — Ubi et apte subjungitur Pariter, quia cum intra sanctam
Ecclesiam diversi hominum mores diversi sunt ordines, necesse est ut omnes
simul discant, dum in ea spiritales viri diversae qualitatis, aetatis et ordinis, ad
imitandum simul videntur.

% Tamze, 38,7 — Si enim electorum filii sumus, restat necesse est ut per
eorum exempla gradiamur.

97 Tamze, 21,2.

% Tamze, 21,2.
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1.3.4.2. Rewokacje do meczennikéow

W postaci sw. Felicyty, meczennicy, Grzegorz Wielki dostrzega
wzor doskonatego mestwa oraz przyktad bezgranicznego poswigce-
nia i oddania wszystkiego Bogu®. Sw. Felicyta przezyta $mieré me-
czenska siedmiu swoich synow. Komentujac jej heroizm, $w.
Grzegorz stwierdza: Stusznie wiec nazywam te niewiaste wiecej niz
meczennicq, ona bowiem w swych synach gineta, ponoszqc wielo-
krotnie meczenstwo, zdobyla wiecej niz jednq palme meczenstwa'”.
Grzegorz Wielki zachgca swych wiernych do nasladowania cnot $w.
Felicyty, w szczegolnosci nieustraszonej odwagi oraz nieztomnej mi-
tosci Boga'"".

Stawiac meczenstwo $§w. Agnieszki, Grzegorz Wielki upatruje
zrédto jej heroizmu w doskonatej mitosci Boga, wolnej od wszel-
kich przywiazan do rzeczy ziemskich i dobr tego $wiata. Swieta,
ktorej pamiqtke urodzenia dzis obchodzimy — pisze $w. Grzegorz —
nie mogtaby ciatem umrzeé dla Boga, gdyby nie umarta przedtem
w duchu dla ziemskich pragnien. Jej duch wyniesiony do szczytu od-
wagi lekcewazyl katusze, gardzit obiecanymi nagrodami'®.
Nieustraszona postawa $w. Agnieszki w obliczu $mierci i mak cie-
lesnych winna by¢ dla wszystkich wiernych wzorem mgstwa w wal-
ce 1 uSmiercaniu pozadan grzesznej natury ludzkie;j.

Homilig 35, wygloszona w bazylice $w. Menna, meczennika,
poswigca sw. Grzegorz, w znacznej czesci (paragrafy od 4-9), oma-
wianiu cnoty cierpliwos$ci, nierozerwalnie zwigzanej z cierpieniem
i mgczenstwem. Postaé §w. Menna stawia jako wzor cierpliwosci!®.

% Tamze, 3,1-4.

10" Tamze, 3,3 — Recte ergo hanc feminam ultra martyrem dixerim, quae
toties in filiis desiderabiliter exstincta, dum multiplex martyrium obtinuit, ipsam
quoque martyrii palmam vicit.

100 Tamze, 4,4.

12 Tamze, 11,3 — Nec enim sancta haec, cujus hodie natalitia celebramus,
mori pro Deo potuisset in corpore, si prius a terrenis desideriis mortua non fuis-
set in mente. Erectus namque in virtutis culmine animus tormenta despexit,
praemia calcavit.

103 Tamze, 35,7.
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W swych wywodach jednak nie zajmuje si¢ blizej historig jego mg-
czenstwa.

1.3.4.3. Nasladowanie aniolow

W homilii 34, poswigconej, jak juz wspomniano, w znacznej
czg$ci nauce o aniotach, $w. Grzegorz zamieszcza wymowny apel,
o charakterze programowym: Musimy z owych roznych stopni nie-
bianskich obywateli cos zaczerpnqc dla naszego postepowania i usil-
nie starac sie o to, aby ptonqc coraz to wigkszymi cnotami (...), na-
lezy sie, aby ludzie powracajqcy do niebianskiej krainy mieli cos,
w czym nasladujq owe anielskie zastepy. Rozne postepowanie poje-
dynczych ludzi doktadnie odpowiada roznym chorom aniotow
i w miare upodabnia sie do nich, ludzie podzielq ich los'™. W kon-
tekscie blizszym i dalszym powyzszej wypowiedzi wymienione sa
cnoty, ktorymi cechuja si¢ aniotowie, a ktdre z kolei winni naslado-
wac ludzie wierzacy. Sa to: pokora!®, postuszenstwo, wiedza, mito$¢
doskonata'®, czysto$¢, czujnosé, bojazn Boza'"’ oraz kontemplacja
Boga!®,

Warto zauwazy¢, ze omawiane postacie biblijne a takze posta-
cie $wigtych, meczennikoéw i aniotow, ukazuja znakomite postawy
i zachowania, ktore przynaleza do kolejnych etapow drogi doskona-
lenia chrze$cijanskiego. Na kazdym etapie tej drogi §w. Grzegorz
stawia wlasciwe wzorce Swictosci 1 doskonatosci.

W podsumowaniu warto przypomnie¢, ze baze zrédtowa niniej-
szej pracy stanowia wszystkie teksty 40 homilii Grzegorza Wielkiego,

14 Tamze, 34,11 — debemus et nos aliquid ex illis distinctionibus superno-
rum civium ad usum nostrae conversationis trahere, nosque ipsos ad incremen-
ta virtutum bonis studiis inflammare... superest ut ipsi quoque homines qui ad
coelestem patriam redeunt ex eis agminibus aliquid illuc revertentes imitentur.
Distincte namque conversationes hominum singulorum agminum ordinibus
congruunt, et in eorum sortem per conversationis similitudinem deputantur.

105" Tamze, 34.9.

106 Tamze, 34,10.

17" Tamze, 34,11.

18 Tamze, 34,12.
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ze szczegolnym wskazaniem na wystegpujace w nich ekshortacje pa-
storalne. W oparciu o szczegdtowa analizg tekstow homilii Grzegorza,
udato si¢ wyodrebni¢ 761 ekshortacji pastoralnych, ktore, ze wzgle-
dunaich przedmiot, plasuja si¢ w 105 grupach problemowych. Majac
na uwadze rozne czgstotliwosci wystepowania poszczegdlnych eks-
portacji, wyodrebniono 25 grup przedmiotowych, ktore najczesciej
pojawiaja si¢ w homiliach Grzegorza Wielkiego. Hasta, wystepuja-
ce w tych grupach, sa odzwierciedleniem priorytetow programu pra-
cy pastoralnej $sw. Grzegorza. Z tej racji staty si¢ one podstawa do
wytyczenia planu dalszych rozdziatow niniejszej dysertacji. Ich ana-
liza wskazuje na gldéwna osnowg programu pracy duszpasterskiej
Grzegorza Wielkiego, ktora jest program formacji chrzescijanskie;j,
prowadzacy do zjednoczenia z Bogiem w doskonatej mitosci. Jest
to program o charakterze integralnym, obejmujacy catego cztowie-
ka, to jest zarowno jego sferg intelektualno-madro$ciowa, jak i sfe-
re¢ moralno-wolitywna, a takze sfer¢ emocjonalno-pozadawcza — ze
wskazaniem na priorytet formacji intelektualno-madrosciowe;.

Powyzszy program oparty zostal na motywacji teologicznej,
w ktorej przewazajaca rolg odgrywaja odniesienia eschatologiczne.
Grzegorz Wielki eksponuje w swym programie wage motywu po-
stuszenstwa woli Bozej, nas§ladowania Chrystusa oraz §wigtych
Panskich i aniotéw.
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Rozdzial 11

Pojednanie z Bogiem
przez nawrocenie i pokute

Motywem przewodnim programu pracy duszpasterskiej Grze-
gorza Wielkiego, jak wyzej wspomniano, jest droga doskonalenia
chrzescijanskiego. Szczegdlowa analiza materiatu podawczego za-
warta w jego homiliach pozwolita ustali¢, ze wszystkie postulaty
dotyczace tej formacji mozna uszeregowac w trzech grupach, odpo-
wiadajacych trzem klasycznym etapom drogi doskonalenia:

— etapowi odrzucenia zta (oczyszczenia);

— etapowi nabywania dobra (o$wiecenia);

— etapowi glgbszego poznania Boga i upodobnienia si¢ do

Niego (zjednoczenia).

W niniejszym rozdziale zostana omoéwione pasterskie propozy-
cje dotyczace pierwszego z trzech wymienionych etapow, to jest
drogi oczyszczenia. Wedtug koncepcji $w. Grzegorza, droga ta za-
czyna si¢ od nawrdcenia. Z tej racji, w omawianym rozdziale, zo-
stanie przedstawiona Grzegorzowa nauka o istocie nawrdcenia oraz
jego pelnej realizacji poprzez odrzucenie ztych czynoéw oraz oczysz-
czenie si¢ z grzechow. Nastgpnie zostang omowione postulaty $w.
Grzegorza dotyczace walki z pokusami oraz wadami. Catkowity pro-
ces oczyszczenia, prowadzacy do pojednania z Bogiem, dokonuje
si¢, wedlug Grzegorza Wielkiego, przez wkroczenie na droge poku-
ty, przez wyrzeczenie sig siebie samego, umartwienie ciala oraz opta-
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kiwanie grzechéw. Problematyka zwiazana z tymi kwestiami zosta-
nie oméwiona w koncowe;j partii niniejszego rozdziatu.

2.1. Istota procesu nawrocenia

Swiety Grzegorz Wielki w swych homiliach nie podaje $cistego
okreslenia pojecia nawrocenie. Majac na uwadze audytorium, zlo-
zone z prostych ludzi, proébuje przyblizy¢ prawde o nawroceniu
w formie konkretnych obrazéw, w pierwszym rzedzie odwotujac si¢
do obrazu drogi.

Komentujac tekst opisujacy droge Trzech Medrcow, kieruje cha-
rakterystyczny apel do swych stuchaczy: Waznq tez Medrcy dajq
nam przez to wskazowke, iz do swej krainy wracajq innq droga.
Pouczajq nas tym, ze wykonujq to, co im nakazano, ze i my winnismy
iS¢ za upomnieniem. Naszq kraing jest niebo. Skorosmy poznali
Jezusa, nie wolno nam wracac do Niego drogq, ktorq szlismy dotqd.
Od naszej bowiem krainy odeszlismy pychq, niepostuszenstwem, sta-
raniem si¢ o to, co widzialne, spozywaniem zakazanego pokarmu;
mamy wroci¢ do niej przez placz, postuszenstwo, wzgarde tego, co
sie widzi, przez trzymanie w karbach zZqdz cielesnych. Innq, wiec
drogq wracamy do swej krainy, gdy po okresie upodobania w grzesz-
nych, uciechach, odejscia od radosci nieba, przez skruche wracamy
do nich’. W powyzszej wypowiedzi zarysowany jest obraz dwoch
drog: drogi niewlasciwej oraz drogi wlasciwej. Ta pierwsza, jako

' Tamze, 10/7 Magnum vero nobis aliquid magi innuunt, quod in regionem
suam per aliam viam revertuntur. In eo namque quod admoniti faciunt, nobis
profecto insinuant quid faciamus. Regio quippe nostra paradisus est, ad quam,
Jesu cognito, redire per viam qua venimus prohibemur. A regione etenim nostra
superbiendo, inobediendo, visibilia sequendo, cibum vetitum gustando, disces-
simus, sed ad eam necesse est, ut flendo, obediendo, visibilia contemnendo, atque
appetitum carnis refrenando, redeamus. Per aliam ergo viam ad regionem nos-
tram regredimur, quoniam qui a paradisi gaudiis per delectamenta discessimus,
ad haec per lamenta revocamur.
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droga sprzeczna z Bozymi wskazowkami, nie prowadzita nas do
wlasciwego celu, to jest do przebywania z Bogiem w niebie. Droga
ta to droga pychy, niepostuszenstwa, starania si¢ o rzeczy ziemskie,
trwania w grzesznych uciechach oraz folgowania zadzom ciele-
snym.

Proces nawrdcenia polega na porzuceniu wyzej opisanej bted-
nej drogi i powrocie do Boga przez akceptacje wartosci przeciwnych,
jak wyzej wymienione. Wkraczajac na droge wiasciwa, nalezy po-
rzuci¢ pychg i niepostuszenstwo, nalezy wzgardzi¢ tym, co ziemskie
i widzialne, a takze opanowac zadze cielesne. Temu procesowi na-
wrdcenia, to jest zejscia z drogi btednej i powrdt na droge wasciwa,
winna towarzyszy¢ skrucha, czyli zal za grzechy. Sw. Grzegorz wy-
raznie moéwi o placzu. Nawrocenie wigc jest procesem powrotu na
droge wlasciwa.

Nawrdcenie, w ujeciu Grzegorza, posiada zdecydowanie wy-
miar teocentryczny. Dokonuje si¢ przez zwrocenie si¢ do Boga i po-
jednanie si¢ z Bogiem. Grzegorz Wielki akcentuje, Ze ten powrdt na
droge wlasciwa oznacza w gruncie rzeczy zwrdcenie si¢ ku Bogu,
ktory czeka na nasz powrot. Grzegorz Wielki, majac to na uwadze,
apeluje: Niech kazdy nad tym sie zastanawia, jakie ma dtugi i gdy
Bog na niego czeka, niech nie odwraca sie od Niego ze wzgardq’.
Dobry Bog mogltby nas kara¢ za zatwardziato$¢ serca z tej racji:
Czlowiek, ktory za swe przewiny mogtby byc¢ karany, niech si¢ przy-
najmniej wstydzi, iz Bog na niego czeka *.

Odwrocenie si¢ od Boga oznacza stan niezgody z Bogiem: Oto
grzeszqc pokiocilismy sie z Bogiem®. Powro6t do Boga oznacza wige
pojednanie si¢ z Bogiem, czyli zaprowadzenie zgody migdzy Bogiem
i cztowiekiem. Sw. Grzegorz mowi wyraznie o tym, ze cztowiek wi-

2 Tamze, 33/8 — Unusquisque ergo penset quo debito constringitur, quan-
do illum Deus exspectat, nec contemptus exasperatur.

3 Tamze, 34/17 — homo qui malum quod fecit experiri percussus poterat,
saltem exspectatus erubescat.

* Tamze, 32/6 — Ecce inter nos et Deum discordiam peccando fecimus.
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nien powroci¢ do pokoju Boga’. Cytujac tekst $w. Pawta apeluje
krotko: Pojednajcie sie z Bogiem®.

Wezwanie do nawrocenia kieruje Grzegorz Wielki wielokrotnie
do swych stuchaczy w formie ogolnej, apelujac o zmiang i poprawe
zycia. Przywotujac obraz Sadu Ostatecznego, apeluje: Totez o owym
dniu, najdrozsi bracia, mysicie z calq uwagq, poprawcie zZycie’, zmien-
cie obyczajé®, sprzeciwiajcie sie ztu, ktore was kusi i zwyciezajcie je,
a to, co uczyniliscie ztego, ptaczem karajcie’. Powyzsza wypowiedz
swiadczy rowniez o tym, ze Grzegorz Wielki nawrocenie taczy nie-
rozdzielnie z pokuta, dostownie z ptaczem za grzechy. Kiedy indziej
proces nawrocenia okresla jako proces zmiany na lepsze!'®.

Grzegorz Wielki przypomina tez, ze nawrdcenie nie moze do-
konac¢ sig¢ bez taski Bozej, stad tez zwraca si¢ do swych stuchaczy
w stowach: Porzucmy siebie takich, jakimi przez grzech siebie uczy-
nilismy, a pozostanmy takimi, jakimi taska nas uczynita. Oto ten,
ktory byt pyszny, jesli nawrociwszy sie do Chrystusa stat sie pokor-
nym, siebie porzucit. Jesli Zyjqcy w nieczystosci stat sie wstrzemiez-
liwym, wyrzekt sie tego, czym byt poprzednio. Jesli chciwy wyrzeki
sie chciwosci i nauczyt sie dawac ze swego, cho¢ przedtem rabowat
cudze, to niewqtpliwie wyrzekt sie samego siebie... Wtedy wiec opusz-
czamy siebie, wtedy sie siebie samych wyrzekamy, jesli unikamy tego,
czym bylismy w dawnym zyciu i staramy sie o to, abysSmy w nowym
zyciu byli takimi, jakimi nas nazywajq'".

> Tamze, 32/6 — ut nos ipsi qui peccavimus ad pacem Dei rogati venia-
mus.

¢ Tamze, 32/6 — Roconciliamini Deo; por. 2 Kor 5,20.

7 vitam corrigite.

8 mores mutate.

HomilieEv, 1/6 — Illum ergo diem, fratres charissimi, tota intentione
cogitate, vitam corrigite, mores mutate, mala tentantia resistendo vincite, per-
petrata autem fletibus punite.

10 Tamze, 11/4 — nos autem mali capimur, sed in bonitate permutamur.

" Tamze, 32/2 — Relinquamus nosmetipsos quales peccando nos fecimus,
et maneamus nosmetipsi quales per gratiam facti sumus. Ecce etenim qui super-
bus fuit, si conversus ad Christum humilis factus est, semetipsum relinquit. Si
luxuriosus quisque ad continentiam vitam mutavit, abnegavit utique quod fuit.

9
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W powyzszym cytacie zwracaja uwage dwa nowe elementy,

ktore okreslaja istotg procesu nawrocenia:

— Nawro6cenie oznacza wyrzeczenie sig siebie samego, to zna-
czy wyrzeczenie si¢ cztlowieka starego, grzesznego, wraz
ze wszystkimi jego wadami. W powyzszym tekscie §w.
Grzegorz zwraca uwagg na trzy wady: pychg, chciwose,
nieczysto$¢. Wyrzeczenie si¢ siebie nalezy wigc rozumiec
jako wyrzeczenie si¢ cztowieka dawnego, ktory tkwit
w grzechach.

—  Nawrocenie to porzucenie starego zycia. Stad druga katego-
ria cztowiek nawrdcony, to ten, ktory tkwi w nowym zyciu.
Synonimem nowego zycia jest rowniez uroczystos¢ paschal-
na. Przez swa meke, Krzyz i Zmartwychwstanie Chrystus
przywrocit dawny tad stworzeniu. Wierni, rozpamigtujac tg
prawdg, winni réwniez zaprowadzi¢ tad w swoim zyciu, po-
rzucajac nietad dawnego zycia. Majac to na uwadze, $w.
Grzegorz kieruje nastgpujacy apel do swych wiernych:
Wedtug tego, bracia, uktadajcie swe zycie i obyczaje”.

Odrebnym zagadnieniem, ktoremu Grzegorz Wielki poswigca

sporo miejsca w swych homiliach, jest czas nawrdcenia. Najogolniej
mozna powiedzie¢, ze zdaniem $§w. Grzegorza kazdy okres zycia
ludzkiego jest stosownym czasem do nawrdcenia. Charakterystyczne
jest, ze $w. Grzegorz zwraca si¢ do ludzi i starych, i mtodych, przy-
pominajac im, Ze czas nawrocenia jest stale aktualny. I tak apeluje
do mtodych: Kto nie chcial nawrocié sie od swych nieprawosci
w dziecinstwie, niech czuwa nad drogami swojego zycia, gdy jest
miody’3. Nastepnie, w sposob podobny, apeluje do 0sob starszych:
Kto wiec w miodosci nie strzeze czujnie drog swego zZycia, niech

Si avarus quisque ambire jam desiit, et largiri didicit propria qui prius aliena
rapiebat, procul dubio semetipsum reliquit... Tunc ergo nosmetipsos relinquimus,
tunc nos ipsos abnegamus, cum vitamus quod per vetustatem fuimus, et ad hoc
nitimur quod per novitatem vocamur.

12 Tamze, 26/10 — vitam ergo vestram, fratres, moresque componite.

13 Tamze, 13/5 — ut qui converti a pravitatibus suis in pueritia neglexit ad
vias vitae saltem in tempore juventutis evigilet.
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przynajmniej w starosci sie opamieta’®. Powyzszy apel powtarza
w formie nieco zmienionej, zwracajac si¢ do swych stuchaczy:
Poniewaz nie chcieliscie zy¢ dla Boga w dziecinnych i dojrzatych
latach, przynajmniej opamietajcie sie w starosci, przynajmniej cho¢
pozno wstqpcie na droge zycia®.

W powyzszej wypowiedzi warto uwage zwrdci¢ na okreslenia
dotyczace drogi wlasciwej, ktora obiera cztowiek nawrocony. Droge
t¢ okresla Grzegorz Wielki jako zycie dla Boga oraz droge zycia.
Istota wigc nawrocenia, okreslanego przez Grzegorza jako reditus
albo conversio, polega na porzuceniu drogi ztej i grzesznej oraz
wkroczeniu na drogg zycia cnotliwego.

Majac na uwadze odniesienie do Boga, sw. Grzegorz akcentuje,
Ze ta przemiana dotyczy zwrocenia si¢ ku Bogu, ktory czeka na na-
sze nawrocenie i pojednanie. Droga Boza oznacza wigc porzucenie
starego i grzesznego cztowieka oraz kroczenie w nowosci zycia. Kto
si¢ nawrdcit, ten wybral droge zycia, ten zyje dla Boga.

2.2. Swiadome odrzucenie zla

Oczyszczenie od zta dokonuje si¢, wedhug Sw. Grzegorza, przede
wszystkim w sercu i w myslach cztowieka. Proces ten rozpoczyna
si¢, a jego skutecznos¢ jest uwarunkowana, od starannego zbadania
swych mysli i poruszen serca. Co wigcej, $w. Grzegorz apeluje o to,
by$my nie znajdowali upodobania w ztych myslach, lecz w dobrych.
Idzie konsekwentnie dalej, gdy z wielkim naciskiem wzywa, by uni-
kaé ztych czynéw. Sw. Papiez nakazuje rowniez swoim wiernym,
by nieustannie pamigtali o swoich grzechach. Pamig¢ o grzechach
winna naktania¢ do pokuty, bo tylko szczera pokuta za grzechy po-
woduje oczyszczenie.

4 Tamze, 13/5 — ut qui in juventute ad vias vitae non evigilat saltem in
senectute resipiscat.

15 Tamze, 19/3 — Et si Deo vivere in pueritia et juventute noluistis, saltem
in ultima aetate resipiscite.
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2.2.1 Badanie tajnikow serc i umyslow

Wyzej opisany proces nawrdcenia dotyczy przede wszystkim
cztowieka wewnetrznego. Swiety Grzegorz akcentuje, ze wlasciwe
nawrdcenie dokonuje si¢ w sercu i w myslach cztowieka. Pierwszym
wigc etapem tego procesu jest pilne i staranne zbadanie wtasnego
wnetrza. Majac to na uwadze, Grzegorz apeluje do swych wiernych:
Lecz oto, o czym, najdrozsi bracia, mowie, wewnetrznie stosujcie do
siebie, badajcie tajemnice swego serca, swoje mysli. Patrzcie, czy
co dobrego juz w duchu czynicie, czy nalezycie do liczby tych zaste-
pow, o ktorych krotko mowitem, a poznacie stan swojej duszy'®.

Prawdziwa odnowa cztowieka, zdaniem Grzegorza, dokonuje
si¢ w glebi duszy ludzkiej. Jej warunkiem jest poznanie stanu duszy,
konkretne zbadanie swych mysli i poznanie najtajniejszych poruszen
serca. To zbadanie warunkuje proces poprawy. Bez poznania stanu
choroby nie mozna mowic o leczeniu. Nalezy wigc najpierw niejako
postawi¢ diagnoze dotyczaca wnetrza duszy. Stad tez Grzegorz ape-
luje, by dokona¢ wgladu w siebie. Postuguje si¢ okresleniem discu-
tite'. Polskie ttumaczenie tego czasownika jako zbadac, niedosta-
tecznie oddaje sens catego procesu, ktory dokonuje si¢ we wngtrzu
cztowieka. To badanie bowiem nie dotyczy tylko poznania, ale ostrej
samokrytyki. Stad, kiedy Grzegorz apeluje: Badajcie wasze serca'®,
ma na uwadze nie tylko poznanie stanu serca, ale rowniez poddanie
go krytycznemu osadowi. Ta krytyka wewngtrzna dotyczy roéwniez
odkrycia tajnych zamiarow podejmowanych w sercu. Dla Grzegorza

16 Tamze, 34/12 — Sed haec, fratres charissimi, me loquente, introrsus vos
ad vosmetipsos reducite, secretorum vestrorum merita cogitationesque discutite.
Videte si quid jam boni vobiscum intus agitis, videte si in numero horum agminum,
quae breviter tangendo perstrinximus, sortem vestrae vocationis invenitis.

17" Stownik ko$cielny, str. 202: pochodzi od czasownika discutio posiada-
jacego nastgpujace znaczenia: rozbié, rozpedzié, rozproszy¢, wyploszy¢, badaé,
rozjasniaé, rozwijac, roztrzasac (sumienie).

18 HomilieEv, 36/2 — Corda vestra discutite.
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te wewngtrzne intencje najbardziej sig licza, stad jego wazne we-
zwanie: Patrzcie, czy co dobrego juz w duchu czynicie”.

Zamiary serca i dobre postanowienia posiadaja juz wartos¢ do-
brych czynow, stad tez Grzegorz nawotuje do ustawicznej introspek-
cji. Majac na uwadze formacj¢ duchowa swych wiernych, przypo-
mina o konieczno$ci i potrzebie tej introspekcji w stowach: Na siebie
wiec, najdrozsi bracia, zwrdcécie oczy waszego ducha®’. Postuguje
si¢ nawet charakterystycznym okres§leniem oczy umystu. Nalezy
zwrocic¢ uwagg, ze te apele $w. Grzegorza o wiele dalej wykraczaja
pozato, co wspolcze$nie nazywamy rachunkiem sumienia. Wielkiemu
Papiezowi nie chodzi tylko, zeby ,,policzy¢” swoje grzechy, takie
bowiem podejscie nie gwarantuje procesu uzdrowienia glebi duszy
czlowieka. Wkroczenie na droge poprawy uwarunkowane jest
uprzednim poznaniem siebie samego, poznaniem przede wszystkim
stanu swego serca oraz najskrytszych zamiaréw umystu.

Taka postawa szczego6lnie jest wazna w zakresie przestrzegania
pierwszego i najwazniejszego przykazania, jakim jest przykazanie
mitosci. Sw. Grzegorz do$¢ radykalnie odnosi je przede wszystkim
do Boga. Blizniego mamy milowa¢ nie ze wzgledu na niego same-
go, lecz ze wzgledu na Boga. Powyzsza zasade Grzegorz wyrazit
w stowach: Niechaj jednak nikt, gdy kogos mituje, zaraz nie sqdzi,
iz ma mitos¢, jesli przedtem nie zbada sity swej mitosci. Jesli bowiem
kogos kocha, lecz nie kocha ze wzgledu na Boga, to nie ma mitosci,
cho¢ sqdzi, iz jq posiada. Mitos¢ zas jest prawdziwa, jesli w Bogu
kocha sie przyjaciela, a ze wzgledu na Boga kocha sie wroga®'. W po-
wyzszym przypadku intencja serca jest bardzo istotna. Z tej racji
okreslenie autentycznej mitosci blizniego zalezy od zbadania inten-

19 Tamze, 34/12 — Videte si quid iam boni vobiscum intus agitis.

2 Tamze, 33/8 — Ad vos ergo fratres charissimi, ad vos oculos mentis re-
ducite.

2 Tamze, 38/11 — Sed nemo, cum quempiam diligit, habere se protinus
charitatem putet, nisi prius ipsam vim suae dilectionis examinet. Nam si quis
quemlibet amat, sed propter Deum non amat, charitatem non habet, sed habere
se putat. Charitas autem vera est cum et in Deo diligitur amicus, et propter Deum
diligitur inimicus.
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cji serca. Jesli nie jest ono zwrocone catkowicie ku Bogu, to — zda-
niem §w. Grzegorza — nie mozna mowi¢ o milosci prawdziwe;.

Przechodzac na ptaszczyzng mito$ci blizniego, nalezy réwniez
dokona¢ szczegdlowego badania standw wewnetrznych serca. Jesli
pragniemy, by mito$¢ nasza byla zastugujaca wobec Boga, musimy
najpierw zbadaé¢ nasze serce i oczyscic je ze wszystkich uczu¢ ne-
gatywnych. Z tej racji Grzegorz apeluje do swych stuchaczy: Pilnie,
prosze, jesli przyszliscie w szacie godowej, badajcie swe mysli.
Badajcie szczegolowo swe serca czy nie zywicie wzgledem kogos
nienawisci, czy nie palicie si¢ zarem zazdrosci, jesli sie komu powo-
dzi, czy ukrytq ztosciq nie staracie sie komu zaszkodzié®.

Majac na uwadze program pracy duszpasterskiej, $w. Grzegorz
przypomina swym wiernym, ze wszelka odnowa duchowa zaczyna
si¢ od odnowy wewngtrznej, ktora z kolei uwarunkowana jest po-
znaniem siebie samego, a §cislej mowigc — poznaniem stanu swego
serca 1 intencji serca (stanu swych mysli). To badanie tajnikow serc
i umystow lezy u poczatkow drogi prawdziwego doskonalenia
1 uSwiecenia.

2.2.2. Unikanie ztych czynow

Sw. Grzegorz, biorac pod uwage zto w sensie ogélnym, postu-
guje si¢ terminami: malum?®, pravitas®, prava opera®. Nie precy-
zuje przy tym blizej, o jakie czyny chodzi, majac na uwadze ich
szczegoOlny charakter. Stawia ogdlna zasadg, wyrazona juz w po-
przednim paragrafie, ze oczyszczenie od zta dokonuje si¢ najpierw
w naszych myslach. Nalezy wiec najpierw odrzucié zte mysli. Sw.

22 Tamze, 38/11 — Considerate, rogo, si cum nuptiali veste ad has nuptias
venistis, cogitationes vestras sollicita inquisitione discutite. De rebus singulis
corda vestra trutinate, si jam contra nullum odium habetis, si contra felicitatem
alienam nulla vos invidiae face succenditis, si per occultam malitiam nemini
nocere festinatis.

2 Tamze, 20,15; 31,8; 39,7.

24 Tamze, 18,5.

25 Tamze, 12,1.
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Grzegorz pisze: Tych, ktorych utracit, gdy o ztym mysleli, szuka z po-
wrotem, gdy do dobrego sie nawrocili. Na siebie wiec, najdrozsi bra-
cia, na siebie zwrdccie oczy swego ducha®. Oczyszczenie si¢ wigc
od ztych mysli jest warunkiem poprawy. Co wigcej, Sw. Grzegorz
apeluje o to, bySmy nie znajdowali upodobania w ztych myslach:
Niech wiec juz zto nam sie nie podoba®.

Samo wigc odrzucenie ztych mysli nie wystarcza. Nalezy row-
niez sktoni¢ swe serce do upodobania w dobrych myslach. Natura
nie znosi prozni, wigc ten, kto nie potrafi w sobie rozwija¢ dobrych
mysli, z koniecznosci popada w zte. Tg regule Grzegorz wyraza
w stowach: Niezawodnie, nigdy nie powinnismy byli Zle mysle¢, po-
niewaz jednak nie chcielismy myslec¢ o tym co dobre, Pan czeka, aby-
$my sie zastanowili’s. Sw. Grzegorz, apelujac o unikanie ztych mysli,
jeszcze z wigkszym naciskiem akcentuje, ze nalezy unika¢ zlych
czynow. Okreslenie zle czyny® posiada charakter ogdlny. Swoj po-
stulat wzmacnia, kiedy wrecz stwierdza, ze nalezy uciekac od ztych
czynow. Grzegorz Wielki wielokrotnie zwraca si¢ do swych stucha-
czy z podobnym apelem: Czesto was, najdrozsi, upominam, abyscie
przed ztymi czynami uciekali*’. Warto zwrdci¢ uwage, ze powyzsza
ekshortacja nie tyle utrzymana jest w kategorii zachety, ile upomnie-
nia zawierajacego wyrazny nakaz. O ile do dobrych czynéw Grzegorz
zachgca czgsto w formie tagodnej, o tyle w wypadku ztych czynow
stosuje dos¢ radykalng forme zakazu.

Sw. Grzegorz, by sktoni¢ do poprawy dusze oporne, przywotu-
je wizje Sadu Ostatecznego. Poniewaz godzina tego Sadu jest nie-

% Tamze, 33/8 — quos male cogitantes perdidit, bene recogitantes quaerit.
Ad vos ergo, fratres charissimi, ad vos oculos mentis reducite.

27 Tamze, 25/10 — Mala ergo jam displiceant.

2 Tamze, 33/8 — Certe nunquam cogitare mala debuimus. Sed quia cogi-
tare recta noluimus, ecce adhuc sustinet, ut recogitemus.

¥ Stownik koscielny, str. 537: prava opera; pravus oznacza: krzywy, kre-
ty, utomny, zty, niedorzeczny, falszywy, niesprawiedliwy, oporny, opatrzny,
wadliwy.

30 HomilieEv, 12/1 — Saepe vos, fratres charissimi, admoneo prava opera
fugere.
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znana, nalezy natychmiast odwroci¢ si¢ od zta, by uniknac¢ kary
Sprawiedliwego Sedziego. Myslqc o nim mamy plakac, placzqc zta
unikac’'. Dlatego apeluje, by odrzuci¢ zto, gdyz zostat nam dany po
temu czas stosowny przez Boga. Majac to na uwadze, w formie sta-
nowczego imperatywu, zwraca si¢ do swych stuchaczy: 4 wiec poki
czas, bracia, niechaj kazdy porzuci swq niegodziwosc.

Perspektywa Sadu Ostatecznego winna, zdaniem Grzegorza
Wielkiego, wytworzy¢ w nas postaweg stalej pamigci o popetnionych
ztych czynach. Jego zdaniem nalezy najpierw zastanowi¢ si¢ powaz-
nie nad zlem, ktore popeknilismy. Stad wyraznie apeluje do swoich
wiernych stowami: Zastanowmy sie nad ztem jakiegosmy si¢ dopet-
nili*, pamietajmy na zto jakiegosmy sie dopuscili**. Ta pamie¢ win-
na nas sktania¢ do nieustannej pokuty, stad Grzegorz wprost apelu-
je: To co uczynilismy ztego, codziennym placzem obmywajmy?.
Nieustanny zal za grzechy moze wptyna¢ na ztagodzenie wyroku
Surowego Sedziego, dlatego winnismy stale pamigtac o popetnio-
nym zhu i stale za nie zatowa¢. Innymi stowy, winnismy niejako po-
pelnione zlo mie¢ ciagle przed naszymi oczyma. Stad apel kierowa-
ny do stuchaczy: Stawmy wiec sobie przed oczy zlo, jakie
popetnilismy*. Ta postawa winna mie¢ odniesienie zarowno w rela-
cji do Boga, jak i do blizniego.

Sw. Grzegorz apeluje, by duch pilnie czuwal nad sobq, aby zlo
doznane od blizniego nie naktaniato do pomszczenia tego, czego sie
doznato®. Grzegorz przypomina rowniez, ze Bog gosci tylko w ser-
cach czystych, stad kieruje wazne polecenie do swych stuchaczy:

31 Tamze, 39/7 — pensantes gemere, gementes vitare.

32 Tamze, 18/5 — Dum ergo tempus est, fratres, pravitatem suam unus-
quisque deserat.

3 Tamze, 20/15 — Recogitemus ergo mala quae fecimus.

3 Tamze, 31/8 — reminiscamur malorum quae fecimus.

3 Tamze, 39/9 — mala quae fecimus per cotidiana lamenta diluamus.
Tamze, 19/7 — Revocemus ergo ante oculos mala quae fecimus.
Tamze, 35/9 — ne contra mala proximi pertrahatur ad retributionem mali.

36
37
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Niechaj wiec usunie brud ztego czynu, kto przygotowuje dla Boga
dom swego serca®.

Droga doskonalenia chrzescijanskiego zaczyna si¢ od oczysz-
czenia, to znaczy odrzucenia zta we wszelkiej postaci. Swicty
Grzegorz apeluje, by unika¢ zarowno ztych mysli, jak i ztych czy-
noéw. Pamig¢ popetnionych ztych czynéw winna nas mobilizowaé
do ustawicznej pokuty oraz chroni¢ przed ztem na przysztos¢. Bog
tylko gosci w sercach czystych. Odrzucajac zto, przygotowujemy
miejsce dla Boga w naszych duszach.

2.2.3. Oczyszczanie si¢ z grzechéw

Swiety Grzegorz miat przed soba audytorium ludzi wierzacych,
ktorzy posiadali istotne rozeznanie dotyczace natury i istoty grzechu.
Z tej racji tez nie wyjasnia nigdzie, ani nie definiuje, czym jest grzech.
Najczesciej stosuje okreslenie peccata — grzechy, nie podajac bliz-
szych wyjasnien katechizmowych. Z kontekstu niektorych jego wy-
powiedzi mozna wnioskowaé, ze grzech nie dotyczy tylko zta, ale
réwniez tego wszystkiego, co jest niezgodne z duchem ascezy chrze-
Scijanskiej®.

Jego zdaniem chrze$cijanin winien unika¢ wszelkiego przepy-
chu w zakresie ubioru. Komentujac tekst wyjety z Ewangelii $w.
Mateusza, w ktorym Ewangelista charakteryzuje ubidr §w. Jana
Chrzciciela (Mt 11, 2-10), pisze: Niechaj wiec nikt nie sqdzi, ze nie
ma zadnego grzechu w wygodzie i przepychu szat. Gdyby w tym winy
nie bylo, to w Zadnym razie Pan nie pochwalitby Jana za jego proste
szaty, gdyby w tym nie byto winy, to apostot Piotr w swym liscie nie
powstrzymatby niewiast od pozqdania drogich szat mowigc: ,,Ani
w drogiej szacie” (1 1P 3,2). Rozwazcie wiec, Ze to jest Zle, gdy row-
niez mezczyzni ich pozqdajq, jesli Pasterz Kosciota i niewiastom tego

3 Tamze, 30/2 — Tergat ergo sordes pravi operis, qui Deo praeparat domum
mentis.

3 Zob. S. Sojka, Asceza w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 7
(1987) z. 12-13, 337-343.
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zabronil”. Pierwsze zdanie, powyzsze] wypowiedzi, posiada juz
SWO0ja znaczaca wymowe. Swiqty Grzegorz Wielki bowiem stwier-
dza, ze stosowanie zbyt wykwintnego stroju nalezy zaliczy¢ do grze-
chu. Co wigcej, czyni rowniez znaczaca aluzj¢ do faktu, ze rowniez
mezczyzni szukajg przepychu w strojach. Z punktu widzenia moral-
nego wydawaloby sig, ze w takim dazeniu nie ma nic ztego, a jednak
$w. Grzegorz okresla to jako grzech.

W swych homiliach §w. Grzegorz wielokrotnie apeluje, by od-
rzuci¢ to wszystko, co jest ziemskie, 1 skierowa¢ si¢ wytacznie ku
rzeczom wiecznym oraz ku Bogu. Mozna wigc przypuszczac, ze to
wszystko, co przeszkadza nam w dazeniu do §wigtosci, nalezy uznac
za grzeszne. Stad tez Grzegorz wzywa do ciaglego badania naszych
serc 1 sumien oraz skrz¢tnego demaskowania tego wszystkiego, co
moze by¢ grzechem. Sadzi, ze winnismy z calq gorliwosciq pilnie
badac si¢ co do naszych grzechow, ktore Pan w swej taskawosci li-
tosciwie znosi*!. Nakazuje rOwniez swym wiernym, by nieustannie
pamigtali o popetionych grzechach: Miejmy zawsze przed oczyma
grzechy przez nas popetnione®, winnismy nieustannie patrze¢ na
grzechy jakie popetnilismy®. Pamig¢ o grzechach winna naktania¢
nas do nieustannej pokuty: Grzechy winnismy spala¢ zarliwg poku-
tq*, widzqc nasze grzechy winnismy plakac nad nimi*, tylko bowiem
szczera pokuta za grzechy powoduje oczyszczenie®. Sw. Grzegorz
przypomina, ze zal z powodu popetionych grzechow nie powinien

% HomilieEv, 6/3 — Nemo ergo existimet in fluxu atque studio vestium pec-
catum deesse, quia si hoc culpa non esset, nullo modo Joannem Dominus de ve-
stimenti sui asperitate laudasset. Si hoc culpa non esset, nequaquam Petrus
apostolus per epistolam feminas a pretiosarum vestium appetitu compesceret,
dicens: ,Non in veste pretiosa” (I Pet. 11, 3; I Tim. I, 9). Pensate ergo quae culpa
sit hoc etiam viros appetere, a quo curavit pastor Ecclesiae et feminas prohibere.

4 Tamze, 30/6 — quia peccata nostra, quae pie Dominus per mansuetudi-
nem tolerat, nos per zelum rectitudinis debemus caute conspicere.

42 Tamze, 2/8 — Revocemus ergo ante oculos peccata, quae fecimus.
Tamze, 39/7 — et quae commisimus peccata indesinenter aspicere.
Tamze, 30/6 — peccata nostra...ardore semper poenitentiae cremare.
Tamze, 39/7 — aspicientes flere.

4 Tamze, 39/7.
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nas wprowadza¢ w stan samoudreczenia: Niech tak nasze grzechy
nas dreczq, aby duch nie rozpaczat”.

Motywem pokuty i zalu za grzechy winien by¢ rozrachunek,
jaki zdamy na Sadzie Ostatecznym. Stad Wielki Papiez apeluje:
Rozwazajmy prawde o przyjsciu straszliwego Sedziego, ktory bedzie
za nie [grzechy] karat*®. Majac na uwadze perspektywe Sadu
Ostatecznego, nalezy ze wszystkich sit unika¢ grzechu. Grzegorz
Wielki apeluje do swych wiernych: Nie lekcewazcie sobie swoich
grzechow®.

Forma samooczyszczenia jest rOwniez wzajemne wyznawanie
sobie swoich grzechow. Biorac to pod uwage, Grzegorz kieruje apel
do swych stuchaczy: Wyznawajcie jedni drugim grzechy wasze i mo-
dlcie si¢ nawzajem abyscie zostali zbawieni™.

Z niektorych wypowiedzi $w. Grzegorza wynika, ze grzech nie
dotyczy tylko zta, ale rowniez tego wszystkiego, co przeszkadza
w dazeniu do $wigtosci. Stad Grzegorz wzywa do ciaglego badania
serc 1 sumien, by uchwyci¢ wszystko, co moze by¢ grzechem.
Nakazuje takze wiernym, by nieustannie pamigtali o popetnionych
grzechach, a pami¢¢ o nich winna ich naktoni¢ do nieustannej po-
kuty. Motywem pokuty i zalu winien by¢ czekajacy wszystkich
Sad.

2.3. Walka z pokusami i wadami

Proces oczyszczenia winien obejmowac calg sfer¢ pozadawcza
cztowieka. Sw. Grzegorz przypomina, iz zadze cielesne, jak rowniez
pozadania rzeczy ziemskich, stoja na przeszkodzie w drodze do do-

47 Tamze, 32/9 — Sic peccata nostra perturbent, ut mens in desperationem
non proruat.

*® Tamze, 2/8 — consideremus quam terribilis iudex haec puniturus adveniat.

¥ Tamze, 34/18 — peccata vestra nolite negligere.

30 Tamze, 40/2 — Confitemini alterutrum peccata vestra, et orate pro invi-
cem, ut salvemini; por. Jk 5,16.
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skonato$ci. Nalezy przezwycigzy¢ wigc wszelkie pozadania oraz
odrzuci¢ pokusy.

2.3.1. Przezwyci¢zenie pozadan

Proces oczyszczenia, jak juz wezesniej wspomniano, dotyczy,
wedlug Grzegorza Wielkiego, przede wszystkim sfery duchowe;j
cztowieka. Odrzucenie zta i grzechu winno dokonac si¢ przede
wszystkim w sercu i w myslach. Podobnemu oczyszczeniu winna
by¢ rowniez poddana nasza sfera pozadania, dotyczaca zadz ciele-
snych i pragnienia rzeczy ziemskich. Warto podkresli¢, ze $w.
Grzegorz przez niedozwolone pozqdania® rozumie nie tylko zadze
cielesne, ale rowniez pragnienie rzeczy ziemskich oraz pozadanie
cudzej wlasnosci.

Majac na uwadze program duszpasterski dotyczacy oczyszcze-
nia, kieruje do swych stuchaczy nastgpujacy apel: Totez najdrozsi
bracia, jak Prawo nakazywato sktadac dziesiecine z dni przezytych,
kazdy, o ile zdota, niech umartwia swe ciato, wyniszcza jego pra-
gnienia, gnebi brzydkie zqdze, i wedlug stow Pawla staje sie zywq
ofiarq (por. Rz 12,1). Ofiara zas jest sktadana i jest zywa, gdy czto-
wiek tego zZycia nie porzuca, a jednak zabija w sobie zZqdze cielesne™.
Warto zwroci¢ uwagg, ze w powyzszej wypowiedzi sw. Grzegorz
traktuje odrzucenie pozadan nie tylko w kategoriach czystej prywa-
cji, ale rowniez przypomina, idac za mysla $w. Pawtla, ze tego rodza-
ju wyrzeczenie stanowi ofiar¢ mita Bogu. By zacheci¢ wiernych do
takiej postawy, przywotuje przyktad meczenstwa sw. Agnieszki,
w homilii 11. Akcentuje, ze ztozenie Bogu ofiary przez wyrzeczenie

SU Tamze, 11/3 — illicita desideria.

2 Tamze, 16/5 — Unde, fratres charissimi, sicut offerre in lege jubemini
decimas rerum (Levit. XXVII, 30, seq.), ita ei offerre contendite et decimas
dierum. Unusquisque in quantum virtus suppetit, carnem maceret, ejusque de-
sideria affligat, concupiscentias turpes interficiat, ut juxta Pauli vocem, hostia
viva fiat (Rom. XII, 1). Hostia quippe et immolatur et viva est, quando et ab hac
vita homo non deficit, et tamen se a carnalibus desideriis occidit.
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si¢ zadz cielesnych w niewielkim tylko stopniu moze by¢ poréwna-
ne z oddaniem zycia dla Boga wtasnie przez mgczenstwo.

W czasach Grzegorza Wielkiego, okres meczenstwa Kosciot
miat juz za soba. Majac to na uwadze, sw. Grzegorz zach¢ca swych
wiernych stowami: Nie mozemy osiqgnq¢ Niebianskiego Krolestwa
w czasie przesladowania, ale jest to dla nas hanbq, iz podczas po-
koju nie chcemy is¢ za Bogiem. Do zadnego z nas Bog teraz nie mowi:
,,Umrzyj za mnie”, lecz tylko: ,,Zabij w sobie niedozwolone zadze .
Jesli wiec w czasie pokoju nie chcemy zwyciezac Zqdz ciata, to jakze
podczas boju swe ciato oddamy dla Boga?*. W tych stowach Wielki
Papiez, chcac naktoni¢ swych stuchaczy do podjecia trudu ascezy,
przypomina, ze jest on niewielki w poréwnaniu z dzielem meczen-
stwa, co wigcej, uzasadnia, ze ten trud stanowi¢ moze forme przy-
gotowawcza do zlozenia ofiary z zycia w sytuacji, kiedy Bog od nas
tego zazada.

Usitujac nakloni¢ swych stluchaczy do odrzucenia zadz ciele-
snych, przypomina rowniez, ze zadze te stoja na przeszkodzie skie-
rowania si¢ ducha ku rzeczom wyzszym. Tak wigc hasto tlumic zq-
dze ciata’® nalezy potaczy¢ z innym wezwaniem, wyrazonym
w stowach: Niechaj nie bedzie niczego, co by hamowato pragnienie
waszego ducha®. W ten sposob duch ludzki, uwolniony od zadz cie-
lesnych, staje si¢ zdolny do wzbicia si¢ na wyzyny rzeczy boskich
1 niebianskich. Wzloty ducha nie tylko blokowane sa przez zadze
cielesne, ale rowniez przez pozadanie rzeczy ziemskich. Mozemy
zachwycac¢ si¢ Bogiem lub rzeczami ziemskimi. Pragnienie rzeczy
ziemskich ma zazwyczaj swoj poczatek w niestusznym ich gloryfi-
kowaniu.

33 Tamze, 11/3 — Qui si adipisci regna coelorum per bella persecutionum
non possumus, hoc ipsum nobis turpe sit, quod Deum nolumus saltem per pacem
sequi. Ecce nulli nostrum hoc tempore dicit Deus: ,,Pro me morere”, sed. ,Illicita
tantummodo in te desideria occide”. Qui ergo in pace subigere carnis desideria
nolumus, quando in bello pro Domino ipsam carnem daremus?

3 Tamze, 18/1 — carnis desideria conteri.

3 Tamze, 36/13 — Nihil sit quod desiderium vestrae mentis retardet.
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Interpretujac prawde o Wniebowstapieniu Chrystusa, apeluje:
Totez, najdrozsi bracia, tam winnismy za Nim dqzy¢ sercem, dokqd,
Jjak wierzymy, ciatem wstqpit. Unikajmy pragnien ziemskich, niechaj
nas nic juz nie zachwyca na tym nedznym padole, skoro mamy Ojca
w niebie®. Z tej racji apel: Unikajmy pragnien ziemskich®’, powra-
cajacy tak czesto w homiliach $w. Grzegorza®®, oparty jest na po-
wyzszym uzasadnieniu. Sw. Grzegorz wprost uzasadnia swéj postu-
lat w stowach: Unikajcie ziemskich pragnien, ktore oddalajq od
Stworey*. Wielki Papiez akcentuje, ze samo posiadanie rzeczy ziem-
skich nie jest tak niebezpieczne, jak ich pozadanie oraz przywiaza-
nie si¢ do nich. Z tej racji ktadzie akcent na beznamigtne korzystanie
z tego, co posiadamy. Biorac to pod uwage, upomina swych wier-
nych stowami: Nie chciejcie w pragnieniu tego posiadac, czego jesz-
cze nie opusciliscie korzystajqc z tego. Swq nadzieje ztozcie jedynie
w Odkupicielu; mysilq przenoscie sie do wiecznej ojczyzny. Jesli juz
co na tym Swiecie kochajqc posiadacie, to wszystko opusccie posia-
dajqc®. Retoryka powyzszej wypowiedzi uwypukla praktyczny po-
stulat: wyrzec si¢ wszystkiego, co ziemskie, oznacza wyrzec sig
przywiazania i mitosci do rzeczy ziemskich.

Cztlowiek winien skierowac¢ swe mysli catkowicie ku rzeczom
niebieskim oraz cala swa nadziej¢ ztozy¢ w Bogu. W powyzszym
kontekscie apel by nie pozqdacé cudzego®' staje si¢ zupetnie zrozu-
miaty i ewidentny. Jesli mamy odrzuci¢ pragnienie rzeczy, ktorych
posiadamy, to tym bardziej nalezy porzuci¢ pragnienie rzeczy, kto-
rych nie posiadamy — rzeczy cudzej. Zdaniem Grzegorza ten postu-

% Tamze, 29/11 — Unde, fratres charissimi, oportet ut illuc sequamur
corde, ubi eum corpore ascendisse credimus. Desideria terrena fugiamus, nihil
nos jam delectet in infimis, qui patrem habemus in coelis.

7 Tamze, 29/11 — desideria terrena fugiamus.

¥ Tamze, 26,12; 32,5; 37,10.

% Tamze, 26/12 — Terrena desideria quae ab auctore separant fugite.
Tamze, 37/10 — Nolite possidere per desiderium quae adhuc per usum
minime reliquistis. Spem in solo Redemptore figite, ad aeternam patriam mente
transite. Si enim nil in hoc mundo jam amando possidetis, etiam possidendo
cuncta reliquistis.

1 Tamze, 18/1 — aliena non appetere.
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lat jest tatwiejszy do spetnienia. Z tej racji do tych, ktorym trudno$¢
sprawia porzucenie wlasno$ci swojej, kieruje zachgtg: Jesli jednak
jeszcze nie mozemy porzuci¢ swej wlasnosci, przynajmniej nie po-
zqdajmy cudzej*’.

2.3.2. Odrzucenie pokus

Zdaniem Grzegorza Wielkiego, cztowiek dazacy do doskonato-
$ci bywa doswiadczany w roznoraki sposob, zar6wno przez Boga,
jak 1 przez blizniego i ztego ducha. Charakteryzujac te doswiadcze-
nia, $w. Grzegorz pisze: Inne jest to cierpienie, ktore ponosimy od
Boga, inne — od odwiecznego wroga, inne od blizniego. Od bliznie-
go mamy bowiem przesladowania, krzywdy i zniewagi, od odwiecz-
nego wroga pokusy, a od Boga chiosty®. Z powyzszej wypowiedzi
wynika dos¢ jednoznacznie, ze pokusy — zdaniem Grzegorza — po-
chodza w zasadzie od szatana.

Kontynuujac swa mysl, §w. Grzegorz zwigzle wyjasnia, jak na-
lezy zachowa¢ sig w obliczu pokus: Co do pokus zaznawanych od
wroga, nalezy uwazac, aby im nie ulec, nie mie¢ w nich upodobania
i na zlo sie nie godzi¢®. Powyzszy instruktaz obejmuje jakby trzy
elementy:

— nie nalezy ulega¢ pokusom;

— nie nalezy mie¢ w nich upodobania;

— na zlo nie nalezy si¢ godzic.

Odnoénie pierwszego punktu, §w. Grzegorz przypomina, ze zty
duch — szatan jest naszym wrogiem ukrytym, to znaczy niewidzial-

2 Tamze, 5/4 — Si autem necdum possumus relinquere propria, saltem non
concupiscamus aliena.

® Tamze, 35/9 — Alia namque sunt quae a Deo, alia quae ab antiquo ad-
versario, alia quae a proximo sustinemus. A proximo namque persecutiones,
damna et contumelias, ab antiquo vero adversario tentamenta; a Deo autem
flagella toleramus.

% Tamze, 35/9 — ne contra mala proximi pertrahatur ad retributionem mali,
ne contra tentamenta adversarii seducatur ad delectationem vel consensum
delicti, ne contra flagella opificis ad excessum proruat murmurationis.
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nym, ktory ciagle nas atakuje i cieszy si¢ z kazdego naszego upadku.
Z tej racji Grzegorz kieruje do swych wiernych wazne pouczenie:
1 we wszystkim, co czynimy, musimy mie¢ na uwadze ukrytych na-
szych przeciwnikow, ktorzy przy kazdej naszej czynnosci na nas na-
cierajq i cieszq sie naszymi winami®. Swiadomo$¢ atakow ztego
ducha winna w nas wyrobi¢ postawg czujnosci, bySmy umieli w pore
zdemaskowac¢ zakusy ztego. Tym zakusom nalezy si¢ przeciwsta-
wia¢, nalezy je odrzucac i w ten sposob je zwycigzac¢. Majac na uwa-
dze taka postawe, $w. Grzegorz stwierdza: Sprzeciwiajcie sie ziu,
ktore was kusi i zwyciezajcie je®.

Zty duch jest podstepny. Namawiajac do ztego, usituje ukazaé
atrakcyjnosc zta, ktora jest pozorna. Kto wkroczyt na droge wystep-
ku, ten najbardziej sktonny jest do ulegania takim podstepom: / rze-
czywiscie swymi zgubnymi namowami tych porywa [Leviathan], kto-
rych wystepne zycie rozni sie¢ od wiary, ktorq wyznajq (...). Tego,
najdrozsi bracia, jak najstaranniej sie lekajcie.” W obliczu powyz-
szej trudno$ci nalezy zachowac ostrozno$¢ graniczaca z bojaznia.
Pewno$¢ siebie i zadufanie we wtasne sity moga okazac si¢ zgubne.
Kto znalazt upodobanie w rzeczach duchowych — boskich, ten nie-
fatwo da sig¢ naktoni¢ do upodobania w rzeczach zlych.

W ten sposob dochodzimy do trzeciego punktu wczesniej wy-
mienionego: Na zlo sie nie godzi¢. Na zto si¢ nie godzi ten, kto —
ufajac mitosierdziu Bozemu — wchodzi na drogg pokuty. Cztowiek
kuszony przez ztego ducha odnosi zwycigstwo nad nim, zar6wno
dzigki mitosierdziu Bozemu, jak i podj¢tej pokucie®.

Z tych potyczek ze ztym duchem nie zawsze wychodzimy zwy-
cigsko. Sw. Grzegorz, majac t¢ prawde na uwadze, pisze: Jesli jed-
nak ktos zostat porwany, niechaj nie rozpacza, jezeli bowiem popet-
niony grzech doskonale optakuje, znajdzie jeszcze otwor w nozdrzach

% Tamze, 37/6 — Et in omne quod agimus considerare occultos nostros
adversarios debemus, qui semper nostris operibus insistunt, semper ex nostro
defectu gratulantur.

% Tamze, 1/6 — Mala tentantia resistendo vincite.

7 Tamze, 26/10 — Hoc ergo, fratres charissimi, tota intentione pertimescite.

% Tamze, 35/9.
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Lewiatana, przez ktory zdota sie wydobyé®. Zeby zrozumieé powyz-
sza wypowiedz Grzegorza, nalezy przypomnie¢ jego interpretacje
alegoryczna tekstu, zaczerpnigtego z Ksiegi Hioba: Czy przewleczesz
kotko przez nozdrza jego (Job 40, 21)? Komentujac swoj wyklad,
Grzegorz pisze: Co wiec kotko wyraza, jesli nie mitosierdzie Boze,
ktore zewszqd nas otacza? Ono przebija nozdrza Lewiatana, gdy po
winach, jakie popetnilismy w stosunku do Boga, Pan wskazuje nam
lekarstwo pokuty. Bog przebija kotkiem nozdrza Lewiatana, ponie-
waz mocq swego niewymownego mitosierdzia tak wystepuje przeciw
niegodziwosci odwiecznego wroga, iz ten niekiedy traci tez tych, kto-
rych juz pochwycil. Jakby z jego paszczy wypadajq ci, ktorzy po po-
petnionych winach odzyskujq niewinnos¢. Ktozby bowiem raz po-
rwany przez jego paszcze unikngl jego nozdrzy, gdyby nie bytly
przebite. A czy nie trzymal Piotra w swej paszczy, gdy ten zapart sie
Pana? (Mt 26,76) A czy Dawida w swej paszczy nie trzymat, gdy ten
pograzyt sie w tak wielkq przepas¢ rozpusty? (2Sm 12,4) Skoro jed-
nak obaj dzieki pokucie powrocili do zycia, to Lewiatan jakby ich
utracit przez przektute nozdrza. Przez przekiute nozdrza wiec z jego
paszczy ci zostali wyrwani, ktorzy po dopuszczeniu sie wielkiej na-
wet niegodziwosci, przez pokute powrocili do Boga. Ktoz jednak
z ludzi zdota uniknq¢ paszczy Lewiatana? Ktoz nie popetni czegos,
co zakazane? Z tego poznajemy, jak wiele jestesmy dtuzni
Odkupicielowi ludzkosci, ktory nie tylko nam zakazuje dostac sie do
paszczy Lewiatana, lecz pozwala, abysmy sie z niej wydobyli. Nie
odbiera grzesznikowi nadziei, poniewaz przebit nozdrza Lewiatana,
aby umozliwi¢ ucieczke”.

® Tamze, 25/9 — Unde cavendum summopere est ne quis delectatione pecca-
ti Leviathan istius ore rapiatur; et tamen si raptus fuerit, non desperet, quia si
peccatum perfecte lugeat, adhuc foramen in maxilla ejus invenit, per quod evadat.

" Tamze, 25/9 — Quid ergo per armillam, nisi circumplectens nos divina mi-
sericordia designatur? Quae Leviathan istius maxillam perforat, dum nobis post
perpetrata quae prohibuit, adhuc poenitentiae remedium ostendit. Armilla Dominus
maxillam Leviathan perforat, quia ipse ineffabili misericordiae suae potentia sic
malitiae antiqui hostis obviat, ut aliquando eos etiam quos jam coepit amittat. Et
quasi ab ore illius cadunt, qui post perpetratas culpas ad innocentiam redeunt. Quis
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W powyzszej wypowiedzi zostato wyrazonych kilka waznych
prawd zwiazanych z pokusami. Przede wszystkim ta, ze cztowiek
kuszony przez ztego znajduje upodobanie w grzechu i ulega mu.
Whpadajac niejako w paszcze Lewiatana, dzigki mitosierdziu Bozemu
ipokucie, czlowiek jest w stanie wyrwac si¢ z tej paszczy. Bog przez
swoje mitosierdzie przekhut paszczg szatana, uczynit w niej otwor,
przez ktory cztowiek jest w stanie wroci¢ do Boga, jesli podejmie
si¢ dzieta pokuty. Walka ze ztym duchem — Lewiatanem moze by¢
zwycigska tylko wtedy, kiedy uznamy swa stabos¢ oraz kiedy, ucie-
kajac si¢ do mitosierdzia Bozego, kroczy¢ bedziemy droga pokuty.

2.3.3. Wykorzenienie wad (vitia)

Proces oczyszczenia wymaga wykorzenienia wad, to znaczy
odrzucenia i przezwycigzenia ztych przyzwyczajen. Sw. Grzegorz
wzywa do walki z nastepujacymi wadami: pycha, gniewem, niena-
wiscig, zazdro$cia, ztosliwoscia, nieczystoscia, rozwiaztoscia, proz-
nymi mowami, ktotnia i obelgami.

2.3.3.1. Pycha (superbia)

Homilie $w. Grzegorza Wielkiego nie zawierajq wyktadu nauki
wiary i moralnosci, trudno wigc bytoby oczekiwacé, ze ich autor poda
definicj¢ pychy. W jego homiliach jednak znajdziemy tekst, w kto-
rym obrazowo przedstawia, czym jest pycha. Majac na uwadze po-
stawg stugi niepostusznego, pisze: Pomysicie wiec, najdrozsi bracia,

enim ore illius semel raptus, maxillam ejus evaderet, si perforata non esset? An non
in ore Petrum tenuit, cum negavit (Matth. XXVI, 76, seq.)? An non in ore David
tenuit, cum in tantam se luxuriae voraginem mersit (Il Reg. XII, 4)? Sed dum ad
vitam uterque per poenitentiam rediit, Leviathan iste eos aliquo modo quasi per
maxillae suae foramen amisit. Per foramen ergo maxillae ab ejus ore subtracti sunt,
qui post perpetrationem tantae nequitiae poenitendo redierunt. Quis autem hominum
Leviathan istius os evadat, ut illicita nulla committat? Sed hinc cognoscimus, quan-
tum Redemptori humani generis debitores sumus, qui non solum nos in ore Leviathan
ire prohibuit, sed ab ore etiam ejus redire concessit. Qui spem peccatori non abstu-
lit, quia maxillam ejus, ut evadendi viam tribueret, perforavit, ut saltem post morsum

fugiat, qui incautus prius cavere noluit ne morderetur.
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gdyby ktory zwas cos powiedzial swemu studze, a ten zaraz zuchwa-
le si¢ odezwal, tylem sie odwrocil, czyz wzgardzony Pan nie wymie-
rzytby mu zastuzonej kary za jego pyche? Oto, grzeszqc, odwrocili-
smy sie od swego Stworcy, a jednak On nas znosi. Cho¢ z pychq
odwrocilismy sie od Niego, tagodnie nas wzywa, a cho¢ za nasze
odwrocenie mogtby nas ukaraé, jednakze obiecuje nam dary, jesli
powrocimy”. W powyzszej charakterystyce zostata przedstawiona
pycha stugi, ktéry zuchwale odpowiada swemu Panu i tytem si¢ do
niego odwraca, wynoszac si¢ tym samym ponad swego Pana i ponad
swoj stan stuzebny. Istotne w powyzszym cytacie sa stowa powto-
rzone dwa razy: odwrocilismy sie od swego Stworcy i cho¢ z pychq
odwrocilismy sie od Niego.

Pycha nie uznaje rzeczywistego porzadku: stuga wynosi si¢ nad
Pana i odwraca sig od Niego. Shuga uzurpuje sobie prawa, ktorych
nie posiada, innymi stowy — wynosi si¢ nad swdj stan. Stad tez py-
cha okre$lana jest terminami superbia’ oraz extollentia’. Sw.
Grzegorz, kiedy ostrzega przed pycha, apeluje: Niechaj sie wiec nikt
nie wynosi’. Majac na uwadze przyczyny pychy, $w. Grzegorz kie-
ruje do swych stuchaczy nastepujacy apel: Miejmy wiec za nic, jesli
czynimy cos dobrego, niechaj Zadna czynnos¢ nie czyni nas pyszny-
mi, ani nie wynosi majqtek czy chwata. Jesli obfitosciq dobr we-
wnetrznie si¢ wynosimy, Bog nami pogardza’.

W powyzszej wypowiedzi $w. Grzegorz posrednio wskazuje na
cztery mozliwe przyczyny pychy. Sa to: majatek, $cislej moéwiac — ob-

"I Tamze, 34/17 — Pensate ergo, fratres charissimi, si cuilibet vestrum lo-
quenti famulus suus subito superbiret, terga in faciem mitteret, nunquid non
contemptus dominus ejus superbiam feriret, vulnera districtae animadversionis
infligeret? Ecce nos peccando auctori nostro terga in faciem dedimus, et tamen
sustinemur. Superbe aversos benigne revocat, et qui ferire nos aversantes potuit,
ut revertamur munera promittit.

2 Tamze, 3.,4; 8,2.

73 HomilieEv, 19,4; 28 3.

% Tamze, 19/4; 28/3 — Nemo se extollat.

5 Tamze, 28/3 — Despiciamus ergo si quid boni gerimus, nulla nos nostra
inflet operatio, non rerum abundantia, non gloria extollat. Si quibuslibet ex
bonis affluentibus intus intumescimus, Deo despecti sumus.
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fito§¢ dobr materialnych, chwata, nasze dobre czyny oraz nasza dziatal-
nos¢. Innymi stowy, nasza stawa i majatek, nasze dobre czyny i wszel-
ka nasza dziatalno$¢, nie powinny sktania¢ nas do wynoszenia si¢ nad
innych. Sw. Grzegorz uzywa tu nastepujacych form czasownikowych:
inflet’®, extollat”’. Majac na uwadze t¢ poszerzona baz¢ semantyczna,
mozna powiedzie¢, ze nasz autor posrednio charakteryzuje objawy py-
chy, ktérymi sa: wynoszenie sig, nad¢tos¢, zuchwalstwo.

Przypomina tez, ze Bog brzydzi si¢ pycha. Jesli si¢ wynosimy
nad innych, Bog nami pogardza’. Z tej racji, by¢ moze, tego typu
apele wracaja wielokrotnie w homiliach $w. Grzegorza: Niechaj py-
cha nas nie nadyma’”; Niechaj wyniesienie pychq nie nadyma®’;
Niechaj sie nikt nie wynosi z tego, co czyni®!; Niechaj sie wstydzi
ludzka pycha®.

2.3.3.2. Gniew (Ira)

W apelach $w. Grzegorza dotyczacych zwalczenia i odrzucenia
gniewu, znajdujemy charakterystyke jego negatywnego dziatania.
Daje si¢ to szczegdlnie zauwazy¢ w dwodch, nastepujacych po sobie,
ekshortacjach: Niech nas gniew nie rozrywa® i Niech nas gniew nie
rozpala®. Dziatanie gniewu okreslone jest przez dwa czasowniki:
dilanio® oraz inflammo®. W kontek$cie wyzej wymienionej bazy

76 Stownik koscielny, s. 337: inflet zwiazane z rzeczownikiem inflatio —
nadymanie, wzdgcie, nad¢tosc, pycha.

7 Tamze, s. 249: extollat — zwiazane z rzeczownikiem extollentia — wyno-
szenie si¢ duma, pycha, zuchwalstwo.

8 HomilieEv, 8/3 — Deo despecti sumus.
Tamze, 3/4 — non superbia inflet.
Tamze, 8/2 — non elatio inflet.
Tamze, 19/4 — Nemo autem se de opere, nemo de tempore extollat.
Tamze, 32/6 — Erubescat ergo humana superbia.
Tamze, 3/4 — non ira dilaniet.
Tamze, 8/2 — non ira inflammet.

8 M. Plezi, t. 2, s. 165: dilanio — rozerwaé, rozedrze¢ na kawalki, rozszar-
paé; przeno$nie: drgczy¢, ngkac, niepokoic.

8 Tamze, t. 3, s. 148: inflammo — podpalaé, zapala¢, wzniecaé pozar;
przeno$nie: podzegac, rozpalaé, zagrzewac.
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semantycznej, gniew jawi si¢ gtownie jako czynnik dziatajacy de-
struktywnie, ktory rozbija jednos¢, rozdziela, rozrywa, a przez to
staje si¢ zrodlem udreki i niepokoju.

Z drugiej strony gniew jest czynnikiem, ktory blokuje rozsadek
przez to, ze rozpala emocje, podzegajac do ktétni i sporow. W sumie
gniew jest zarowno wrogiem jednosci, jak i zrédtem udreki i niepo-
koju. Z tej racji jest on zawsze szkodliwy. W Zadnej wiec okolicz-
nosci, zdaniem $w. Grzegorza, nie nalezy dac si¢ sprowokowac¢ do
gniewu. Stad postulat, by przed gniewem pysznych z naleznq pokorq
sie usuwac®’. Wzoér takiej postawy dat sam Jezus Chrystus.
Komentujac tekst z Ewangelii §w. Jana (J. 8,59), opisujacy reakcje
Zydow, ktorzy chcieli ukamienowaé Chrystusa, pisze: Jak zas Pan
postapit wobec wscieklosci tych, ktorzy go chcieli ukamienowac za-
raz jest ukazane: , Jezus ukryt si¢ 1 wyszedt ze Swiatyni”... Skoro
wiec i tutaj mogt ujs¢ rak tych, ktorzy chcieli Go ukamienowac, bez
ukrywania sie, to czyz z innej przyczyny sie ukryt, jesli nie dlatego,
iz nasz Odkupiciel stawszy si¢ cztowiekiem miedzy ludzmi chciat nas
pouczaé i jednego stowem a innego przyktadem? Czy ten fakt nam
nie mowi, iz nawet wtedy, gdy opierac sie mozemy, powinnismy sie
pokornie usunqc przed gniewem pysznych? A i Pawet pisze. ,,Dajcie
miejsce gniewowi” (Rz 12,19). Czlowiek winien si¢ zastanowic z jakq
pokorq przed gniewem blizniego usuwac sie trzeba, skoro Bog sie
oddalitl i ukryl przed wsciektosciq rozgniewanych®. W kazdej oko-

8 HomilieEv, 18/4 — cum resistere possumus, iram superbientium humili-
ter declinemus.

8 Tamze, 18/4 —,,Quid autem contra furorem lapidantium Dominus fece-
rit ostenditur cum protinus subinfertur: Jesus autem abscondit se, et exivit de
templo ,, (...) Qui ergo et hoc in loco potuit manus lapidantium non se abscon-
dendo evadere, cur abscondit se, nisi quod homo inter homines factus Redemptor
noster, alia nobis verbo loquitur, alia exemplo? Quid autem nobis hoc exemplo
loquitur, nisi ut, etiam cum resistere possumus, iram superbientium humiliter
declinemus? Unde et per Paulum dicitur: ,,Date locum irae” (Rom XII, 19).
Quanta humilitate iram proximi fugere debeat, perpendat homo, si furores iras-
centium abscondendo se declinavit Deus.
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liczno$ci zatem staje si¢ aktualne wezwanie Grzegorza: Niechaj usta-
nq gniewy®.

2.3.3.3. Nienawis¢ (Odium)

Termin odium®, rozpatrywany w kategoriach semantycznych, zde-
cydowanie i jednoznacznie plasuje si¢ w grupie negatywnych denotacji.
W Homiliach $w. Grzegorza rzeczownik ten, ze wzgledu na swa war-
to$¢ merytoryczna, bywa uzywany w dwojakim, przeciwstawnym zna-
czeniu: niekiedy oznacza przywarg moralng, wadg, innym razem co$
przeciwnego, cnote. Trzymajac si¢ konsekwentnie kryterium filologicz-
nego, w niniejszym podparagrafie omowimy tresci przynalezne do obu
zakresow znaczeniowych. Wedlug sw. Grzegorza nienawis¢ jest wada,
ktora nalezy zdecydowanie odrzuci¢. Dotyczy to przede wszystkim na-
szych mysli, naszego wnetrza. Zdaniem autora: Probq mitosci jest zwy-
kle przeciwstawienie si¢ nienawisci®’. Nalezy zacza¢ od oczyszczenia
naszych serc. Stad wazny apel Papieza: Badajcie szczegotowo swe ser-
ce, czy nie zywicie wzgledem kogo nienawisci’.

Roézne moga by¢ przyczyny nienawisci. Jedna z nich moze by¢
prowokacja stowna ze strony osob niezyczliwych, w postaci obelzy-
wych stow. Majac to na uwadze, sw. Grzegorz ostrzega: Niechaj
zadnego z was obrazliwe stowa ze strony blizniego nie pobudzajq do
nienawisci®.

Komentarz do stow z Ewangelii $w. Lukasza: Jesli kto przycho-
dzi do mnie, a nie ma w nienawisci ojca swego i matki, zony, dzieci,
braci i siostr, a nadto i zycia swego, nie moze by¢ uczniem moim (Lk
14,25-26) sktania $w. Grzegorza do ujgcia istoty nienawisci w zna-

8 Tamze, 16/6 — Cesset ira.

% M. Plezi, t. 3, s. 697, 698: odium — nienawi$¢, wrogos¢, niecheé; przy-
kro$¢, wstret.

o1 HomilieEv, 38/11 — probari enim charitas per solam odii adversitatem
solet.

%2 Tamze, 38/11 — de rebus singulis corda vestra trutinate, si iam contra
nullum odium habetis.

% Tamze, 35/9 — nullum vestrum ad odium proximi contumeliosa verba
commoveant.
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czeniu pozytywnym. Majac w pamigci przykazanie mitosci bliznie-
g0, nasz autor zastanawia si¢: Czy mozemy rownoczesnie nienawi-
dzi¢ i milowac¢?’* Na to pytanie daje nastepujaca odpowiedz:
Winnismy kocha¢ bliskich nam, a nienawidzi¢ i unikac i nie znac
tych, ktorzy stawiajq przeszkody na naszej drodze do Boga. Przez
nienawis¢ bowiem mitujemy tego, kogo nie stuchamy, gdy kierujqc
sie cielesnq maqdrosciq chce nas naktonic¢ do ztego. Aby jednak wy-
kaza¢ iz ta nienawis¢ do bliskich nie pochodzi z niecheci lecz z mi-
tosci, Pan zaraz dodat: A nadto zycia swego”. Nakazano wiec nam
nienawidzic¢ bliskich, nienawidzi¢ swego zycia. Jest wiec pewne, ze
ten blizniego kocha nienawisciq, kto go tak kocha jak siebie samego.
Wtedy bowiem nienawidzimy swojego zycia jak nalezy, gdy nie ule-
gamy jego cielesnym pragnieniom, gdy przetlamujemy jego Zqdze,
odmawiamy mu tego, co rozkosz mu sprawia. Gdy sie wiec nim gar-
dzi i ku lepszemu je kieruje, to jakby nienawisciq sie je kocha. Z ta-
kim wiec rozroznieniem winnismy naszym bliznim okazywac niena-
wis¢, iz w nich i kochamy to, czym sq i nienawidzimy w nich to, czym
stawiajq przeszkody na naszej drodze do Boga.”

W powyzszej wypowiedzi zdecydowanym priorytetem, ktory
sw. Grzegorz stawia, jest nasza droga do Boga. Tych, ktdérzy nam
stawiaja przeszkody na tej drodze, nalezy nie zna¢, nie stuchac¢ i uni-
kac. Taka postawa bywa okreslana przez $w. Grzegorza, z retorycz-
na przesada, jako nienawis¢. W istocie rzeczy jest ona do pogodze-

%% Tamze, 37/2 — An simul et odisse possumus, et diligere?

% Tamze, 37/2 — et quos proximos novimus, diligamus, et quos adversarios
in via Dei patimur odiendo et fugiendo nesciamus. Quasi enim per odium dili-
gitur qui carnaliter sapiens, dum prava nobis ingerit, non auditur. Ut autem
Dominus demonstraret hoc erga proximos odium non de inaffectione procedere,
sed de charitate, addidit protinus, dicens: ,,Adhuc autem et animam suam”.
Odisse itaque praecipimur proximos, odisse et animam nostram. Constat ergo
quia amando debet odisse proximum, qui sic eum odit sicut semetipsum. Tunc
etenim bene nostram animam odimus, cum ejus carnalibus desideriis non ac-
quiescimus, cum ejus appetitum frangimus, ejus voluptatibus reluctamur. Quae
ergo contempta ad melius ducitur, quasi per odium amatur. Sic sic nimirum ex-
hibere proximis nostris odii discretionem debemus, ut in eis et diligamus quod
sunt, et habeamus odio quod in Dei nobis itinere obsistunt.
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nia z mitoscia. W tym konteks$cie termin odium nie oznacza uczucia
nienawis$ci, lecz okres$la postawienie mitosci Boga i drogi do Niego,
ponad wszystko, nawet ponad najblizszych. Uwzgledniajac to, $w.
Grzegorz konkluduje: Nalezy kochac na tym swiecie kazdego, nawet
przeciwnika, tego jednak, kto stoi nam na przeszkodzie na drodze
Bozej, mitowac¢ sie nie powinno, chocby to byt nasz krewny*.

2.3.3.4. Zazdro$¢ (invidia)

Termin zazdros¢ pojawia si¢ w ekshortacjach Grzegorzowych
trzy razy w formie rzeczownikowej’’ i jeden raz w formie czasow-
nikowej”®. Grzegorz Wielki, zachgcajac do przetamania i odrzucenia
zazdrosci, wskazuje rownoczesnie na jej charakter destruktywny:
niechaj zazdros¢ nas nie trawi®”’; niech rdza zazdrosci nas nie wy-
niszcza'”. Uzyto w obu ekshortacjach czasownika consumo'. W tym
konteks$cie zazdro$¢ pojawia si¢ jako sita wyniszczajaca, ktora
w pierwszym rzedzie szkodzi temu, kto ja zywi, zzerajac bezuzy-
tecznie jego sity, niszczac go, jak rdza niszczy metal.

Zazdro$¢ zazwyczaj rodzi si¢ w naszych sercach z powodu po-
wodzenia i sukcesu naszych bliznich. Majac to na uwadze, $w.
Grzegorz apeluje: Badajcie szczegotowo swe serce (...), czy nie pa-
licie sie zarem zazdrosci, jesli si¢ komu powodzi'*.

Przedmiotem zazdro$ci moga tez by¢ wielkie dary taski, jakie
otrzymuja wybrani, a ktorych my w niewielkim tylko stopniu do-

% Tamze, 37/3 — Ametur quilibet in hoc mundo etiam adversarius, sed in
via Dei contrarius non ametur etiam propinquus.

7 Stownik koscielny, s. 359: invideo — zazdro$¢, zawis¢, niechg¢; niena-
wis¢, obmowa, oszczerstwo; hanba, obelga.

%8 Tamze: invideo oznacza: wgladna¢, przejrze¢, wybadac; zazdroscic,
przenosnie; zaprzeczyc¢, nie zgodzic sig.

% HomilieEv, 3/4: non invidia consumat.

100 Tamze, 8/2: non invidiae rubigo consumat.

19 Stownik koscielny, s. 151: consumo — przyjmuje nastgpujace znaczenia:
spozy¢ zniszczy¢, zebraé, porwac, rozgrabic; zuzy¢, zuzytkowac; dopusci¢ do
zniszczenia, zgubic.

12 HomilieEv, 38/11 — De rebus singulis corda vestra trutinate, ... si con-
tra felicitatem alienam nulla vos invidiae face succenditis.
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swiadczamy. W takich okoliczno$ciach, zdaniem $w. Grzegorza,
winnismy wzbudza¢ w sobie uczucie zalu, odrzucajac zdecydowa-
nie zazdros$¢: Myslmy wiec o darach, jakie wybrani otrzymali i jak
tylko mozemy, pragnijmy miec¢ udzial w wielkiej tej mitosci. Kto w so-
bie nie widzi darow laski, niechaj ptacze. Kto widzi, iz ma ich nie-
wiele, niech nie zazdrosci innym, jesli wieksze otrzymali'®.

2.3.3.5. Ztosliwos¢ (malitia)

Z1osliwosce!™, zaliczana przez $w. Grzegorza do najwigkszych wad,
zasadza si¢ na §wiadomym czynieniu zta z pogardy dla dobra'®.
Grzegorz Wielki, zachecajac swych wiernych do porzucenia ztosliwo-
sci, wskazuje na jej wrogi, wrecz zabdjczy, charakter: Niech ztosliwos¢
nie gnebi waszego ducha'. Ztosliwos¢'"”” przyjmuje cechy dzikiego
zwierzgcia, ktore gryzie, kasa i rani naszego ducha. Zatem tak jak ucie-
kamy przed dzikim zwierzem, tak winni$my unikac zto$liwosci. Proces
porzucenia ztosliwosci winien zaczac si¢ od oczyszczenia serca. Majac
to na wzgledzie, $w. Grzegorz kieruje do swych stuchaczy wazki apel:
Niech w sercu zadna ztosliwos¢ nie pozostaje’™.

Ztosliwos¢ wtedy jest szczegolnie niebezpieczna, kiedy pozo-
staje ukryta. Wtedy tez, kiedy jest nieuswiadomiona. Dlatego tez
nasza introspekcja, czyli badanie naszego serca, winno dokonac sig
z wielka starannos$cia i pieczotowitoscia. Biorac to pod uwage,
$w. Grzegorz nawotuje: Badajcie szczegotowo swe serca... czy ukry-
tq zlosliwosciq nie staracie sie komu szkodzic¢'”.

103 Tamze, 34/12 — Pensemus ergo accepta electorum munera, et virtute qua
possumus ad amorem tantae sortis anhelemus. Qui in se donorum gratiam minime
recognoscit gemat. Qui vero in se minora cognoscit, aliis majora non invideat.

104 Stownik koscielny, s. 403: malitia-: zto§liwos¢, ztos¢, nieprawos¢;
chytros¢, zdradliwo$é, podstepnosé; wstret do dobr duchowych.

105 Zob. Moralia, 26,9.

196 HomilieEv, 8/2 — non malitia mentem mordeat.

107 Stownik koscielny, s. 432: mordeo — gryz¢, kasaé, ranié, drgczyé, do-

kuczaé.
198 HomilieEv, 27/9 — nulla in corde malitia maneat.
Tamze, 38,11 — De rebus singulis corda vestra trutinate..., si per oc-

cultam malitiam nemini nocere festinatis.

109
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Do ztosliwosci, zwiazanej z chytroscia i podstgpem, zdolne sa
osoby doswiadczone w ztu — osoby doroste. Cecha wieku dziecig-
cego jest niewinnosc¢ i prostota. Majac to na uwadze, §w. Grzegorz
apeluje, by $wiadomie zabiegac o dziecigca prostote ducha. W swej
ekshortacji cytuje stowa §w. Pawta: Ale w zlosliwosci badzcie nie-
mowletami''’.

2.3.3.6. Nieczystos¢ i rozwiazlo$¢ (immunditia; luxuria)

Sw. Grzegorz postuguje si¢ terminem immunditia™ i rzeczow-
nikiem /uxuria’?. Nietrudno zauwazy¢, ze zakres semantyczny po-
wyzszych terminéw cze§ciowo si¢ pokrywa. Nieczysto$¢ i rozpusta,
wedtug $w. Grzegorza, jest tym, co plami i kala cztowieka''3, i przez
to przyczynia si¢ do degradacji jego godnosci. Cztowiek, wedtug
odwiecznych planow Opatrznosci, zostal powotany i przeznaczony
do obcowania z Bogiem w wiecznosci. Z tej racji winien stac si¢ po-
dobny istotom czystym, aniotom, ktoérzy nieustannie adoruja maje-
stat Bozy. Majac na uwadze te prawdy, sw. Papiez apeluje: Starajmy
sie wiec, najdrozsi bracia, aby nas zZadna nieczystos¢ nie plamita.
Skoro w odwiecznym przeznaczeniu jestesmy obywatelami Boga
i rowni jego aniotom, chronmy przez swe postegpowanie naszq god-
nos¢. Niech zadna rozpusta nas nie kala, zadna nieczysta mysl nas
nie oskarza, ani niegodziwos¢ nie gnebi naszego ducha'.

Sw. Grzegorz przypomina réwniez, ze proces eliminacji wad
postepuje paralelnie z procesem nabywania cnot im przeciwstaw-
nych. W mysl tej zasady, wtedy walczymy z nieczystoscia, kiedy

10 Tamze, 30/5 — sed in malitia parvuli estote.(por. 1 Kor 14,20).

" Stownik koscielny, s. 313: immunditia — nieschludno$¢, nieczystos¢.

12 Tamze, s. 398: luxuria — wybujato$¢, bujnosé, zycie hulaszcze, opilstwo;
zbytek w pokarmach, napojach; lubiezno$¢, rozpusta, nieczystos$¢, swawola,
rozwiaztos¢.

113 HomilieEv, 3/4; 8/2.

14 Tamze, 8/2 — Curemus ergo, fratres charissimi, ne qua nos immunditia
polluat, qui in aeterna praescientia et Dei cives, et angelis ejus aequales sumus.
Vindicemus moribus dignitatem nostram, nulla nos luxuria inquinet, nulla nos
turpis cogitatio accuset, non malitia mentem mordeat.
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¢wiczymy si¢ w powsciagliwosci. Innymi stowy, wstrzemigzliwo$¢
staje sig niejako narzedziem, ktore pomaga skutecznie odrzuci¢ roz-
puste i nieczystos¢. Majac na uwadze powyzsza regule, $w. Grzegorz
apeluje do swych stuchaczy, nawiazujac do stow Chrystusa: ,,Niech
biodra wasze beda przepasane”. Biodra zas przepasujemy, gdy roz-
wiqztlos¢ ciata wstrzemiezliwosciq ukrocamy'.

2.3.3.7. Prozne mowy (otiosa colloquia)

Wszystkie cztery ekshortacje dotyczace ascezy jezyka wyste-
puja w homilii 6, w koncowe;j partii szostego paragrafu. Z tej racji
wydaje si¢ zasadnym zacytowanie calego akapitu dotyczacego tej
problematyki: Jak siebie, tak i was upominam, abysmy co do proz-
nych stow byli oszczedni. Unikajmy niepozytecznych rozmow! O ile
zdotamy jezyk opanowac, niechaj na wiatr stowa nie ptynq. Sedzia
bowiem mowi: ,,Z kazdego stowa proznego, ktore by ludzie wyrze-
kli, zdadza sprawe w dzien sadu” (Mt 12,36). Proznym zas stowem
Jjest takie, ktore nie przynosi pozytku, lub nie ma podstawy usprawie-
dliwiajqcej jego koniecznosci. Prozne stowa zastqpcie takimi, ktore
na celu majq zbudowanie'’. Cata powyzsza wypowiedz, opatrzona
admoneo, nosi charakter oficjalnego upomnienia, ktore sw. Grzegorz
odnosi zarowno do siebie, jak i swych stuchaczy: Jak siebie tak i was
upominam. Przedmiotem ekshortacji jest powsciagliwos¢ jezyka.
Nasz autor akcentuje, ze nalezy unika¢ proznych stow, niepozytecz-
nych rozmow, stow, ktore ptynq na wiatr. Autor wyjasnia, ze pod
okresleniem prozne stowo rozumie takie stowo, ktore nie przynosi

15 Tamze, 13/1 — Dominus dicit: ,,Sint lumbi vestri praecincti”. Lumbos
enim praecingimus cum carnis luxuriam per continentiam coarctamus, por.
Lk 12,45.

116 Tamze, 6/6 — Nolite ergo, fratres, proximis vestris eleemosynam verbi
subtrahere. Mecum vos admoneo, ut ab otioso sermone parcamus, inutiliter loqui
declinemus. Inquantum reniti linguae praevalemus, in ventum verba non defluant,
cum judex dicat: ,,Omne verbum otiosum quod locuti fuerint homines, reddent
de eo rationem in die judicii” (Matth. XII, 36). Otiosum quippe verbum est, quod
aut utilitate rectitudinis, aut ratione justae necessitatis caret. Otiosa ergo col-
loquia ad aedificationis studium vertite.
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pozytku lub tez takie, ktére nie jest uzasadnione koniecznoscia. Dwie
wigc reguly normuja uzywanie mowy: pozytek oraz koniecznos$¢ i to
konieczno$¢ taka, ktora posiada podstawe usprawiedliwiajaca, czy-
li taka, ktora jest uzasadniona stuszna koniecznoscia. Przede wszyst-
kim wigc nalezy wypowiadac¢ stowa, ktore maja na celu zbudowanie,
prozne zas i nieuzyteczne mowy nalezy odrzucic.

Ostrzegajac przed proznymi mowami $w. Grzegorz przypomi-
na, ze z kazdego préznego stowa bedziemy rozliczeni na Sadzie
Ostatecznym''”. Warto dodac, ze w kontekscie wezesniejszym wyzej
cytowanej wypowiedzi, $w. Grzegorz zachgca, by nie skapi¢ bliznim
stow budujacych: Nie chciejcie wiec, bracia, skqpic¢ waszym bliznim
Jjatmuzny stowa'®.

2.3.3.8. Klétnie i obelgi (iurgia; convicia)

Apel o zaprzestanie ktotni pojawia si¢ w homiliach $w. Grzegorza
jedenraz'”®, w kontekscie tematyki postnej. W homilii na Wielki Post
autor, komentujac stowa proroka Joela: poswieécie post (J1 1,14),
wyjasnia: Poswiecenie postu polega na dodaniu innych dobrych czy-
now i okazywaniu wstrzemiezliwosci ciata godnej Boga'’. Po tych
stowach bezposrednio kieruje do wiernych dwa krotkie apele: Niech
ustanq gniewy, uspokojq sie kiotnie’?!. W tym konteks$cie zaniecha-
nie ktétni przynalezy do szeroko rozumianej wstrzemigzliwosci cia-
ta, zwiazanej z prawdziwym postem.

Zaniechanie ktotni wigze si¢ tematycznie z problemem unikania
obelg, ktére podczas ktotni tak czgsto sa wypowiadane. Ten zwiazek
mozna zaobserwowac roéwniez na plaszczyznie czysto semantycz-

17 Mt 12,36.

18 Tamze, 6/6 — Nolite ergo, fratres, proximis vestris eleemosynam verbi
subtrahere.

119 Tamze, 16/6.

120 Tamze, 16/6 — Sanctificate ieiunium (Joel. 1, 14; 11, 15). leiunium quippe
sanctificare est, adjunctis bonis aliis, dignam Deo abstinentiam carnis ostendere.

12l Tamze, 16/6 — Cesset ira, sopiantur iurgia.
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122 123

nej. Bowiem terminy: iurgium'* oraz convicium'* przyjmuja po-
dobne znaczenia. Sw. Grzegorz, upominajac swych shuchaczy, by
z pokora ustgpowali przed gniewem pysznych, zachgca ich rowniez,
by nie odpowiadali na obelgi wypowiadane przez bliznich: Niechaj
wiec nikt przeciw doznanym zniewagom si¢ nie buntuje, niech nikt
nie odplaca za doznane obelgi obelgq. Nasladujqc bowiem Boga,
chwalebnie jest milczqc chronic sie przed obelgq, niz zwyciesko od-
powiedzie¢ na nig'*. Taka postawa, jak wynika z kontekstu, winna
by¢ podyktowana pragnieniem nasladowania Chrystusa, ktory wo-
bec gniewu pysznych usuwat sig¢ oraz obelgi i ztorzeczenia przyjmo-
wal w pokornym milczeniu'?.

2.4. Droga pokuty (via poenitentiae)

Proces oczyszczenia dokonuje si¢ przez wkroczenie na droge
pokuty, czyli przez wyrzeczenie si¢ siebie, przez umartwienie ciata
i optakiwanie swych grzechow. Chrystus wymaga, bySmy wyrzekli
si¢ tego wszystkiego, co posiadamy, a takze wyrzekli si¢ samych
siebie, czyli wyrzekli si¢ starego cztowieka. Gtownym §rodkiem
umartwienia, do ktorego wzywa sw. Grzegorz, sa posty. Umartwienie
ciata przez post jawi si¢ w ekshortacjach §w. Grzegorza jako gtoéwna
forma ascezy. Wreszcie §w. Papiez wzywa swych wiernych do po-
kuty, gdyz przez tzy pokuty czlowiek uzyskuje odpuszczenie kary
za popetione czyny. Taki gleboki zal ma by¢ rodzajem kary za grze-
chy, ktora sobie sami wymierzamy.

122 Stownik koscielny, s. 370: iurgium — znaczy: ostra wymiana stow, spor,
ktotnia, sprzeczka; proces.

123 Tamze, s. 156: convicium — przyjmuje znaczenia: hatas, sprzeczka, krzyk;
zkajanie, napomnienie, zarzut, wyrzut, obelga, wyzwisko, nagana; plama, zakata.

124 HomilieEv, 18/4 — Nemo ergo se contra acceptas contumelias erigat,
nemo conviciis convicium reddat. Imitatione etenim Dei, gloriosius est injuriam
tacendo fugere, quam respondendo superare.

125 Tamze, 18/4; por. J 18,6.
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2.4.1. Wyrzec si¢ siebie (abnegare semetipsum)

Stowa Chrystusa z Ewangelii $w. Lukasza: Jesli kto chce is¢ za
mnq niech zaprze sie samego siebie (J. 9,23) oraz wersety po nich
nastgpujace, staly si¢ podstawa do wygtoszenia homilii 32, w ktorej
$w. Grzegorz omowit problem wyrzeczenia si¢ siebie samego. Nasz
autor przypomnial, ze Chrystus wymaga najpierw, bySmy dla Boga
wyrzekli sig tego wszystkiego, co posiadamy'?®. Wypeknienie tego
nakazu, zdaniem $w. Grzegorza, nie jest zbyt trudne. Natomiast
o wiele trudniejsze jest wypehienie dalszego nakazu Chrystusa, tego
mianowicie, bySmy wyrzekli si¢ siebie samych (Lk 9,23). Swoj sad
$w. Papiez wyraza stowami: Latwiej bowiem wyrzec si¢ swej wila-
snosci, ale niezmiernie trudno wyrzec sie tego, czym sie jest'”.

Warto wyjasni¢, ze w zakresie terminologii zwiazanej z ta te-
matyka, §w. Grzegorz stosuje na przemian zwroty: wyrzec sie siebie
samego'®, badz porzucié siebie samego'”. Kontynuujac swoj wy-
ktad, stawia szereg pytan retorycznych: co fo jednak znaczy: i siebie
opusci¢? Jesli siebie opuscimy, to dokqd poza siebie sie udamy?'3’
By na te pytania odpowiedzie¢, nasz autor wprowadza rozréznienie
migdzy cztowiekiem grzesznym i odmienionym przez task¢. Majac
to na uwadze, stwierdza: Jednakze jestesmy czym innym z powodu
upadku w grzech, a czym innym z natury;, Czym innym jest to, co
uczynilismy, a czym innym, na co zostalismy stworzeni’3!.

Obok tego rozroznienia, §w. Grzegorz wprowadza inne, ekwi-
walentne do powyzszego, kiedy odroznia cztowieka w starym zyciu

126 Tamze, 32/1; (por. Lk 14,33).

127 Tamze, 32/1 — Minus quippe est abnegare quod habet, valde autem
multum est abnegare quod est.

128 Tamze, 32, | — abnegare semetipsum.

129" Tamze, 32/2 — relinquere semetipsum.

130 Tamze, 32/2 — Quid est quod dicimus, Relinquamus et nos? Si enim
nosmetipsos relinquimus, quo ibimus extra nos?

B Tamze, 32/2 — Sed aliud sumus per peccatum lapsi, aliud per naturam
conditi; aliud quod fecimus, aliud quod facti sumus.
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i w nowym. Nasz autor nie postuguje si¢ okresleniami: stary czlo-
wiek 1 nowy cztowiek, jednak w istocie ma to na mysli. Proces wy-
rzeczenia si¢ siebie dotyczy wyrzeczenia si¢ starego, grzesznego
cztowieka. Majac to na uwadze, apeluje: Porzucmy siebie takich,
Jjakimi przez grzech siebie uczynilismy, a pozostanmy takimi, jakimi
taska nas uczynita’?. Powyzszy postulat wyraza w innych stowach,
kiedy wyjasnia, co znaczy zwrot opuscic siebie: Wtedy wiec opusz-
czamy siebie, wtedy sie siebie samych wyrzekamy, jesli unikamy tego,
czym bylismy w dawnym zyciu i staramy sie o to, abySmy w nowym
zyciu byli takimi, jakimi nas nazywajq'. W powyzszej wypowiedzi
nalezy zwroci¢ uwagg na terminy: relinqguamus oraz abnegamus wy-
razone w czasie terazniejszym: opuszczamy, wyrzekamy. Postugujac
si¢ taka forma, nasz autor chciat wyjasni¢, ze proces wyrzeczenia
si¢ siebie samego nie jest aktem jednorazowym, lecz dokonuje si¢
ciagle, kiedy w zyciu codziennym odrzucamy to, co stare i grzeszne
i wybieramy to, co nowe, to co powstato dzigki tasce. W ten sposob
proces wyrzeczenia si¢ siebie samego nalezy nazwac procesem cig-
gtym, ktéry dokonuje si¢ w kazdym dniu naszego zycia.

Nalezy tez zwrdci¢ uwagg, o czym juz wczesniej byta mowa,
ze proces oczyszczania dokonuje si¢ paralelnie z procesem nabywa-
nia dobra. Z tej tez racji, proces wyrzeczenia si¢ siebie samego moze
by¢ uznany dopiero wtedy za dokonany, kiedy porzucenie dawnych
wad owocuje nabyciem cnot im przeciwstawnych. Majac to na uwa-
dze, $w. Grzegorz pisze: Oto ten, ktory byt pyszny, jesli nawrociwszy
sie do Chrystusa stat sie pokornym, siebie porzucil. Jesli zyjqcy
w nieczystosci, stal si¢ wstrzemiezliwym, wyrzekt sie tego czym byt
poprzednio. Jesli chciwy wyrzekt sie chciwosci i nauczyt sie dawac
ze swojego, cho¢ przedtem rabowat cudze, to niewqtpliwie wyrzekt
sie samego siebie. Jest wprawdzie sobq z natury, ale nie jest sobq

132 Tamze, 32/2 — Relinquamus nosmetipsos quales peccando nos fecimus,
et maneamus nosmetipsi quales per gratiam facti sumus.

133 Tamze, 32/2 — Tunc ergo nosmetipsos relinquimus, tunc nos ipsos ab-
negamus, cum vitamus quod per vetustatem fuimus, et ad hoc nitimur quod per
novitatem vocamur.
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z niegodziwosci’**. Wyrzec sig siebie samego oznacza wigc wyrze-
czenie si¢ cztowieka starego, grzesznego. Proces ten dopiero w pet-
ni si¢ realizuje i dokonuje, kiedy — porzucajac dawne grzechy i wady
— utwierdzamy si¢ w nowosci zycia bezgrzesznego i cnotliwego.

2.4.2. Umartwienie ciala (carnem macerare)

Wzywajac swych stuchaczy do umartwienia, $w. Grzegorz po-
stuguje si¢ terminami bliskoznacznymi: affligere’”, macerare'.
Apele wzywajace do umartwienia ciata pojawiaja si¢ w homilii 16,
wygloszonej w pierwsza niedziele Wielkiego Postu, zwana
Czterdziestnica'?’. Glownym $rodkiem umartwienia, do ktorego wzy-
wa §w. Grzegorz, sa posty. Nawiazujac do czterdziestodniowego
postu Jezusa Chrystusa, zachgca swych stuchaczy stowami: 7 my
rowniez, o ile mozemy, winnismy sie starac¢ corocznie w czasie czter-
dziestnicy umartwia¢ postem swe ciato'®. Post, w powyzszym cyta-
cie okreslony terminem abstinentia, bywa tez w innych wypowie-
dziach Grzegorza oznaczany rzeczownikiem ieiunium'*. Warto
zwr6ci¢ uwage na umiarkowany ton powyzszej ekshortacji. Nasz
autor fagodzi swoj nakaz przez stowa: o ile mozemy'®. Czyniac te
zastrzezenia, mial prawdopodobnie na uwadze osoby chore lub star-
sze wiekiem, ktorym stan zdrowia nie pozwalat na praktykowanie
postu.

134 Tamze, 32/2 — Ecce etenim qui superbus fuit, si conversus ad Christum
humilis factus est, semetipsum relinquit. Si luxuriosus quisque ad continentiam
vitam mutavit, abnegavit utique quod fuit. Si avarus quisque ambire jam desiit,
et largiri didicit propria qui prius aliena rapiebat, procul dubio semetipsum
reliquit. Ipse quidem est per naturam, sed non est ipse per malitiam.

135 Stownik koscielny, s. 22: affligere: ponizy¢, ztamaé, dreczy¢, przesla-
dowac; zasmucaé, odebra¢ odwagg, obezwtadnié.

136 Tamze, s. 399: macerare: zmigkczal, ostabia¢, umartwiac.

137 HomilieEv, 16/5 — Quadragesimae tempore.

Tamze, 16/5 — Nos quoque in quantum possumus, annuo Quadragesimae
tempore carnem nostram per abstinentiam affligere conemur.

139 Tamze, 16/6.

140 Tamze, 16/5 — in quantum possumus.

138
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Motywujac potrzebeg postu, $w. Grzegorz odwotuje si¢ do ele-
mentarnych zasad ascezy. Przypomina, ze cialo obficie karmione
prowadzi nas do grzechu, umartwione zas wyjednuje nam przeba-
czenie''. Przez post cztowiek nie tylko ujarzmia swe ciato, ale row-
niez wyniszcza cielesne pragnienia i zadze. Z tej tez racji zwraca si¢
do swych stuchaczy z apelem: Kazdy, o ile zdota, niech umartwia
swe cialo, wyniszcza jego pragnienia i gnebi brzydkie Zqdze'”.

Praktyke postu $w. Grzegorz taczy z jatmuzna'*. Jego zdaniem
to, co si¢ zaoszczedzi przez post, nalezy da¢ gtodnemu. Tylko taki
post jest mity Bogu i warto$ciowy. Kto poszczac nie udziela gtod-
nemu z tego, co na poscie oszczedzit, ten, zdaniem Papieza, posci
dla siebie, a nie dla Boga: Dla siebie ten posci, kto tego, czego brzu-
chowi na pewien czas odmawia, nie daje biednym, lecz zachowuje,
aby to potem ofiarowa¢ brzuchowi'*. Umartwienie ciata przez post
jawi si¢ w ekshortacjach $w. Grzegorza jako gtdéwna forma ascezy.
Innych praktyk umartwienia, znanych cho¢by w ascezie wschodniej,
$w. Grzegorz nie wymienia.

2.4.3. Oplakiwaé grzechy (fletus, lacrymae, lamenta)

Bog sprawiedliwy, zdaniem Grzegorza Wielkiego, nie moze po-
zostawi¢ winy bez kary. Istnieje wige poniekad nieunikniona ko-
niecznos$¢ wyrownania rachunku sprawiedliwosci: albo cztowiek
sam sobie wymierza karg za grzechy przez pokute, albo Bog nakta-
da na niego odpowiednia kar¢ za popelione winy. Pan nie odpusz-
cza wiec winnemu, poniewaz zadnej winy nie pozostawi bez kary.

¥ Tamze, 16/5 — Caro nos laeta traxit ad culpam, afflicta reducat ad veniam.

142 Tamze, 16/5 — Unusquisque in quantum virtus suppetit, carnem maceret,
ejusque desideria affligat, concupiscentias turpes interficiat.

43 Leon Wielki taczy $cisle posty z praktyka mitosci blizniego; zob.
F. Draczkowski F., Posty a mitos¢ chrzeScijanska w przepowiadaniu Leona
Wielkiego, [w:] Historia i Logos, red. K. Macheta, K. G6zdz, M. Kowalczyk,
Lublin 1991, s. 130-136.

144 Tamze, 16/6 — Et sibi quisque jejunat, si ea quae sibi ad tempus subtra-
hit non pauperibus tribuit, sed ventri postmodum offerenda custodit.
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Albo karci ja w sobie sam czlowiek, pokutujqc, albo Bog gladzi jq
wraz z czlowiekiem, wymierzajqc kare. Zadng miarq nie przepusz-
cza sie grzechowi, bo nigdy nie pozostawia sie go bez kary'™. Stad
przez lzy pokuty cztlowiek uzyskuje odpuszczenie kary za popetio-
ne winy. Majac to na uwadze, $w. Grzegorz wzywa swych wiernych
do pokuty stowami: Placzem karzmy swe winy'*. Im wigksza wina,
tym wigksza powinna by¢ pokuta. A zatem im bardziej dusza czuje
sie zbrukana przez przyzwolenie na grzech, tym surowiej reka poku-
ty powinna oczyszczaé jq od zmazy'?.

Poniewaz winy nasze sg liczne'#, stad tez istnieje nieustanna
potrzeba pokuty i tez. Majac to na wzgledzie, nasz autor zachgca,
bysmy ciagle zaprawiali si¢ do nieustannego zalu i ptaczu za grze-
chy, bysmy zawsze optakiwali popetnione zto. Sw. Grzegorz apelu-
je, bySmy stosowali w naszym zyciu praktyke ciagtego optakiwania
grzechow. W zwiazku z tym, wzywa do ¢wiczenia si¢ w zalu:
Cwiczmy sie wiec w zalu, glad?my tzami i godnymi owocami pokuty
te winy, jakie popetnilismy'¥. Zastanowmy sie nad ztem, jakiegosmy
sie dopuscili i przez ciqgly ptacz samych siebie umartwiajmy (Scie-
rajmy)’’. Wezwanie do optakiwania grzechéw pojawia si¢ w homi-
liach §w. Grzegorza az szesnascie razy, poczawszy od pierwszej (1,6),
a skonczywszy na przedostatniej (39,7).

Warto tez zwroci¢ uwagg, ze nasz autor wzywa do zalu i ptaczu,
ktory winien by¢ wyrazany w formie zarowno wewngtrznej, jak i ze-
wnetrznej, w formie dramatycznej, poruszajacej gieboko cata sfere

145 Moralia, 9,54.

146 HomilieEv, 10,7 — Puniamus fletibus culpas.

147 Moralia, 4,34.

148 HomilieEv, 32/9.

149 Tamze, 20/15 — Exerceamus ergo nosmetipsos in lamentis, exstinguamus
fletibus et dignis poenitentiae fructibus culpas quas fecimus.

150" Tamze, 20/15 — Recogitemus ergo, fratres charissimi, mala quae fecimus,
et nosmetipsos assiduis lamentis atteramus,; Przektad [w:] W. Szotdrskiego:
Zastanowmy sie nad ztem jakiegosmy sie dopuscili i Zatujmy za swe grzechy, jest
niedcisly. Zwrot et nos metipsos assiduis lamentis atteramus — nie wystarczy
oddac przez: I zatujmy za swe grzechy W tacinskim tekscie jest mowa o assidu-
is lamentis, to jest o ciaglym nieustannym placzu.
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emocjonalng. Terminy, jakimi si¢ postuguje, dobitnie wyrazaja ten
postulat. Postawg ptaczu i glgbokiego zalu okresla terminami: fle-
tus®!, lacrymae'”, lamenta'>, plangere™*, gemere'”’. Taki drama-
tyczny i glgboki zal ma by¢ rodzajem kary za grzechy, ktora sobie
sami wymierzamy. Grzegorz wprost okresla, ze ten gieboki zal i ptacz
jest kara'%¢. Taki szczery ptacz i tzy maja moc obmywajaca nasze
grzechy, na miarg tej, ktora posiadata woda chrztu $wigtego. Tak, jak
woda chrztu obmyta nasze grzechy, tak tzy zalu winny powtornie
obmy¢ nas z win. Majac na uwadze t¢ prawde, $w. Grzegorz kieruje
do swych stuchaczy wezwanie: to zycie splamione po chrzcie ob-
myjmy chrztem fez'’.

Zdaniem autora winnismy stale pamigta¢ o swych winach, na-
wet o tych, ktore dawniej popehilismy w latach mtodosci, 1 ciagle
je optakiwaé'*®. Motywem pobudzajacym do ciaglego ptaczu za grze-
chy winna by¢ stata pamig¢ o Sadzie Ostatecznym'®. Wzorem i przy-
ktadem takich tez pokuty jest Sw. Piotr, ktory gorzko plakat, iz tchorz-
liwie zapart sie Jezusa'®.

W podsumowaniu nalezy powiedzie¢, ze program pracy dusz-
pasterskiej Grzegorza Wielkiego obejmuje, w pierwszym rzedzie,
realizacj¢ etapu drogi oczyszczenia, poprzez nawrocenie i pokute.
Zdaniem $w. Grzegorza, nawrocenie polega na porzuceniu drogi
grzesznej oraz wkroczeniu na droge zycia uczciwego, prowadzace-
go do pojednania z Bogiem. Mozna tez powiedzie¢, ze nawrdcenie

151

Stownik koscielny, s. 263: fletus: ptacz, jeki, tzy.
Tamze, s. 374: lacrymae: 1zy.
Tamze, s. 375: lamenta: narzekania, jeki, krzyk zatosny.
Tamze, s. 512: plangere: uderza¢, z zalu bi¢ si¢ w piersi i ramiona,
glosno zatowac, optakiwac.

155 Tamze, s. 279: gemer: wzdychac, stekac, jecze¢, optakiwaé, smucic sie,
nosic¢ zalobe.

156 HomilieEv, 1/6; 10/7.

157 Tamze, 10/7 — Quia ergo et post baptisma inquinavimus vitam, bapti-
zemus lacrymis conscientiam.

158 Tamze, 33/8.

159 Tamze, 34/18; 39/7.

10 Tamze, 25/10 — qui amare flevit, quod timide negaverat; por. Mat. 26, 75.
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polega, w istocie rzeczy, na porzuceniu starego, grzesznego cztowie-
ka i wejsciu na drogg nowego zycia w jednosci z Bogiem. Zatem
nawrocenie, w ujeciu Wielkiego Papieza, posiada zdecydowanie wy-
miar teocentryczny. Proces nawracania dokonuje si¢ przede wszyst-
kim poprzez staranne badanie tajnikow serca i umystu. Sw. Grzegorz
wielokrotnie przypomina, Ze istotny proces nawrdcenia dokonuje sig
w duszy czlowieka wierzacego. Oczyszczenie od zta dokonuje sig
najpierw w naszych myslach. Nalezy wigc odrzuci¢ mysli zte i skto-
ni¢ swe serce do upodobania w dobrych myslach. Konsekwencja
takiej postawy bedzie unikanie ztych czynow.

Apelujac o odrzucenie grzechow, sw. Grzegorz przypomina, ze
grzech nie dotyczy tylko zta, ale rowniez tego wszystkiego, co jest
niezgodne z duchem chrzescijanskiej ascezy, jak np. przepych
w ubiorze. Pamig¢ o popetionych grzechach winna sktania¢ wier-
nych do nieustannej pokuty. Proces oczyszczenia winien obejmowac
calg sfer¢ pozadawcza czlowieka wierzacego. Nalezy przezwycig-
zy¢ wszelkie pozadania oraz odrzucic¢ pokusy. Proces oczyszczenia
dotyczy roéwniez przezwycigzenia i odrzucenia ztych przyzwycza-
jen, to znaczy wykorzenienia wad. Apelujac o wydanie walki ztym
przyzwyczajeniom, wymienia Grzegorz Wielki nastgpujace wady:
pyche, gniew, nienawis¢, zazdro$c¢, ztosliwosc, nieczystosc, rozwia-
ztos¢, prozne mowy, ktdtnie i obelgi. Proces oczyszczenia prowa-
dzacy do pojednania z Bogiem dokonuje si¢ w pelni przez wkrocze-
nie na drogg pokuty, przez wyrzeczenie si¢ siebie samego, przez
umartwienie ciata oraz ciagle optakiwanie swych grzechow.
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Rozdzial I11

Uswiecenie przez doskonalenie cnot
i pelnienie dobrych czynéw

W rozdziale niniejszym zostanie omOwiony nastgpny etap pro-
gramu pracy duszpasterskiej §w. Grzegorza Wielkiego, ktory obej-
muje wszystkie kwestie i postulaty zwiazane z kontynuacja drogi
doskonalenia chrzescijanskiego, realizowanej przez nabywanie i do-
skonalenie cndt oraz petnienie dobrych czyndéw. Na poczatku zosta-
nie przedstawiona Grzegorzowa motywacja drogi uswigcenia, ktéra
stanowi godnos$¢ chrzescijanina i kazdego cztowieka stworzonego
na obraz Boga oraz odkupionego przez Jezusa Chrystusa.

W dalszej kolejnosci, w oparciu o ekshortacje wystepujace w ho-
miliach Grzegorza, zostanie ukazana jego aretologia obejmujaca
zarowno cnoty moralne, jak i teologiczne. Poszczegolne cnoty mo-
ralne zostana oméwione w kolejnosci zgodnej z priorytetami staty-
stycznymi wystepujacymi w nauczaniu §w. Grzegorza. Z tej racji,
na poczatku zostang omowione dwie cnoty, ktore w apelach paster-
skich pojawiaja sig dwakro¢ po 17 razy, a sa to: bojazn oraz pokora.
Dalsze cnoty moralne zostang przedstawione kolejno, zgodnie z przy-
jetym statystycznym kryterium zstgpujacym. Cnoty teologiczne zo-
stang omowione w kolejnosci przyjetej powszechnie przez tradycje
1 nauczanie Kosciota: najpierw wiara, potem nadzieja, a na koncu
mitos¢. Nalezy dodac, ze tej ostatniej cnocie §w. Grzegorz poswigca
niepomiernie wigcej uwagi, niz dwom pozostatym.
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W programie pracy duszpasterskiej sw. Grzegorz wielka uwage
przywiazuje do akcji charytatywnej. Problematyka z tym zwigzana
zostanie przedstawiona w koncowej partii niniejszego rozdziatu.
Zgodnie z podziatem wystepujacym w nauczaniu $w. Grzegorza,
zostanie omowiona problematyka zwigzana z dobrymi uczynkami
dotyczacymi zarowno potrzeb materialnych, jak i duchowych.

3.1. Godnos¢ chrzescijanina

Godnos¢ chrzescijanina rozpatruje $w. Grzegorz na bazie i w kon-
tekscie nauki o powszechnej godnosci kazdego cztowieka, ktora mu
przyshuguje z racji jego natury. Podstawe tej godnos$ci upatruje w dzie-
le stworzenia. Parafrazujac dobrze znany tekst z Ksiggi Rodzaju (1,26),
przypomina, ze Bog stworzyl cztowieka na swdj obraz i swoje podo-
bienstwo'. Z tej racji godno$¢ ludzka opiera si¢ niejako na autorytecie
samego Boga, ktorego obraz nosi w sobie kazdy cztowiek®. Majac na
uwadze te prawdg, kieruje do swych stuchaczy nastgpujacy apel: Ze
wzgledu na Boga szanujcie w ludziach, z ktorymi nic was nie wiqze,
to, iz sq stworzeni na obraz Bozy®. Wtracenie: z ktorymi nic was nie
wiqze wskazuje na powszechny walor wyzej wyrazonej zasady. W kaz-
dym cztowieku, nawet zupetnie nieznanym czy obcym, nalezy do-
strzec obraz Boga, ktory stanowi o jego godnosci.

Posiadanie lub nieposiadanie dobr materialnych nie narusza
w zadnym stopniu tej godnosci. Liczy sig to, kim kto$ jest, a nie to,

! HomilieEv, 28/3.

2 Por. S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa..., SW 12 (1975), s. 282: ,, Punktem
wyjscia catego chrzescijanskiego zycia w doktrynie Grzegorza jest zasada Bozego
obrazu i podobienstwa w cztowieku. Utrata i odzyskanie tej podstawowej god-
nosci to tres¢ calej zbawczej ekonomii Boga ™.

3 HomilieEv, 28/3 — Hoc propter Deum honorate in hominibus, quibus
tamen commissi non estis, quod facti sunt ad imaginem Dei.
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co posiada. Na bazie tej prawdy formutuje dalszy wazny postulat
w stowach: Nie mysicie o tym, co macie, lecz czym jestescie’.

Przez grzech pierworodny cztowiek, stajac si¢ obcy dla Boga
1 jego anioldw, sam si¢ poniekad zdegradowal w swej godnosci:
Zanim nasz Odkupiciel w ciele sie narodzit, bylismy w niezgodzie
z aniotami, od ktorych jasnosci i czystosci bylismy oddaleni z powo-
du naszej winy, jak i z innych codziennych przewinien. Poniewaz
Jjednak grzeszqc bylismy obcy dla Boga, aniotowie, obywatele Bozy,
uwazali nas za obcych, za nienalezqcych do ich towarzystwa’. Z tej
tez racji, jak twierdzi Grzegorz Wielki, przed wcieleniem aniolowie
zgadzali si¢ na oddawanie im czci przez ludzi. llustracja tej zasady
jest fakt adoracji aniotow przez Lota i Jozuego®. Ta sytuacja ulegta
radykalnej zmianie po Wcieleniu Syna Bozego. Czlowiek w pehni
odzyskat dawna swa godnos¢, co wigcej, stat si¢ nawet rowny anio-
tom. Bég, przyjmujac ludzka nature, w sposob szczegdlny podnidst
godnos¢ czlowieka, dokonujac przebostwienia jego natury. Dlatego,
zdaniem $w. Grzegorza, po Wcieleniu Syna Bozego aniolowie nie
pozwalaja na oddawanie im hotdu przez cztowieka: Gdy apostot Jan
w swej Apokalipsie chcial uczcic aniota, ten go powstrzymat mowiqc:
,Zaniechaj tego bom ja jest wspotstuga twdj 1 braci twoich™. Co
wigcej, dzigki Weieleniu Syna Bozego aniolowie czczg naturg ludz-
ka w Chrystusie, Krolu Nieba®.

* Tamze, 28/3 — Nolite ergo in vobismetipsis pensare quod habetis, sed
quid estis.

> Tamze, 8/2 — Prius quippe quam Redemptor noster nasceretur per carnem,
discordiam cum angelis habuimus, a quorum claritate atque munditia per primae
culpae meritum, per quotidiana delicta longe distabamus. Quia enim peccando
extranei eramus a Deo, extraneos nos a suo consortio deputabant angeli cives
Dei.

¢ Tamze, 8,2; por. Rdz 19, 1; Joz 5,15.

7 Tamze, 8/2 — Joannes vero in Apocalypsi sua adorare angelum voluit,
sed tamen idem hunc angelus ne se debeat adorare compescuit, dicens: ,,Vide
ne feceris, conservus enim tuus sum et fratrum tuorum”; por. Ap 22, 8.

8 Tamze, 8/2 — Nec jam sub se velut infirmam contemnere ausi sunt, quam
super se videlicet in coeli Rege venerantur.

91



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

Majac na uwadze t¢ niezwykla nobilitacje natury ludzkiej, Sw.
Grzegorz kieruje do swych stuchaczy wazny apel: Skoro w odwiecz-
nym przeznaczeniu jestesmy obywatelami Boga i rowni Jego anio-
tom, chronmy przez swe postepowanie naszq godnosé’. 7. tej racji
wzywa swych wiernych, by odrzucili wszelkie zto, ktore przeciw-
stawia si¢ tej godnosci, w pierwszym rzedzie rozpuste, zazdrosc,
pychg, proznosé i gniew.

Przebostwienie ludzkiej natury domaga si¢ zycia godnego Boga.
Stad wazne przestanie, ktore §w. Grzegorz kieruje do swych wier-
nych: Ludzie bowiem nazwani sq Bogami. Bron wiec, czlowiecze,
w sobie honoru Boga przeciw wystepkom’’. Cztowiek jest nosicie-
lem honoru Boga. Winien wigc dotozy¢ wszelkich staran, by przez
nieskazitelne zycie broni¢ w sobie tego honoru.

Sw. Grzegorz przypomina réwniez swoim wiernym, cytujac sto-
wa z Ewangelii §w. Mateusza: Cokolwiek uczyniliscie jednemu z bra-
ci moich najmniejszych, mniescie uczynili!, ze Chrystus identyfiku-
je si¢ zkazdym cztowiekiem. Kazdy cztowiek, ktorego Chrystus stat
si¢ bratem, nosi w sobie godno$¢ Boga. Kazdemu wigc nalezy oka-
zywac szacunek i czes$¢; kazdego tez nalezy, w miar¢ mozliwosci,
wspomagac. Majac to na uwadze, $w. Grzegorz stawia wazna zasa-
de: Wszystkich wiec nalezy szanowac; wobec wszystkich winienes
pokornie sie zachowywaé, nie wiesz, bowiem, ktory spomiedzy nich
jest Chrystusem'?. Ten apel kieruje do swych stuchaczy, majac na
uwadze szczegolnie ubogich, nedzarzy i opuszczonych. Oni tez po-
siadaja godnos¢ braci Chrystusa. W obronie ich godno$ci ujmuje si¢

® Tamze, 8/2 — qui in aeterna praescientia et Dei cives, et angelis ejus
aequales sumus. Vindicemus moribus dignitatem nostram.

10" Tamze, 8/2 — Dii etenim vocati sunt homines. Defende ergo tibi, o homo,
contra vitia honorem Dei.

" Tamze, 40/12 — Dii etenim vocati sunt homines. Defende ergo tibi,
0 homo, contra vitia honorem Dei; por. Mt 25,40.

12 Tamze, 40/10 — Omnes ergo venerandi sunt, tantoque necesse est ut
omnibus te humiliare debeas, quanto quis eorum sit Christus ignoras.
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w stowach: Szanujcie tych, ktorych ubogimi, wzgardzonymi, w Swie-
cie widzicie, uwazajcie ich za przyjaciot Boga®.

Przez Wcielenie Syna Bozego cztowiek zostat niezwykle pod-
niesiony w swej godnosci: stat si¢ bratem i przyjacielem Boga. T¢
godno$¢ winien dostrzega¢ w swych bliznich oraz pielggnowac w so-
bie przez nieskazitelne zycie. Odrzucajac zto, powinien zaprawiaé
si¢ w czynieniu dobra. Kto sie juz zapart wystepkow, winien o tym
mysle¢, w jakich cnotach winien wzrastac'.

3.2. Nabywanie i doskonalenie cnot

Po odrzuceniu grzechow i ztych przyzwyczajen (natogdéw) chrze-
$cijanin winien, zdaniem §w. Grzegorza, wkroczy¢ na droge dosko-
nalenia przez nabywanie i doskonalenie cndt. W programie dosko-
nalenia chrzescijanskiego $§w. Grzegorz wyznacza wazna rolg
bojazni i pokorze. Niezaleznie od stopnia postgpu na drodze do $wig-
todci, bojazn winna by¢ udzialem wszystkich wiernych. Cztowiek
sam z siebie nie jest w stanie osiagna¢ postepu w doskonatosci.
Dlatego winien pokornie uznawac swoja zaleznos¢ od Boga, a zara-
zem z pokora znosi¢ wszystkie do§wiadczenia i1 proby, ktorym jest
poddawany. Sporo miejsca §w. Grzegorz poswigca takim cnotom,
jak: rownowaga umystu, roztropnos¢, rozwaga, cierpliwos¢, goscin-
no$¢, hojnos¢ i czujnose.

Sw. Grzegorz ukazuje potrzebe wiary, a zarazem wskazuje, iz
prawdziwa wiara zawsze si¢ weryfikuje w czynach zgodnych z jej
zasadami. Czlowiek nadziei, zdaniem $w. Grzegorza, liczy tylko na
Boga, Jezusa Chrystusa, tylko z Nim wiaze oczekiwania wszelkiego
dobra. Sw. Grzegorz ostrzega, by nie poktada¢ nadziei w przemija-
jacych dobrach doczesnych i zbytnio nie ufa¢ swoim sitom. Wielki

13 Tamze, 40/12 — Honorate quos pauperes videtis, et quos foris conspici-
tis despectos saeculi intus arbitramini amicos Dei.

4 Tamze, 32/3 — Sed qui jam se a vitiis abnegat, exquirendae ei virtutes
sunt in quibus crescat.

93



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

Papiez, w swym programie pracy duszpasterskiej, przyznaje priory-
tetowa rolg¢ mitosci. Mito$¢ blizniego wtedy jest autentyczna, gdy
swa motywacje czerpie z milosci Boga. Mitos¢ Boga weryfikuje si¢
wielorako.

3.2.1. Cnoty moralne

3.2.1.1. Bojazn (timor)

W grupie 25 priorytetow programowych przedstawionych w roz-
dziale pierwszym niniejszej pracy, bojazn'’ plasuje sig, obok pokory
1 pokuty, wysoko, bo na dziewiatym miejscu. Ta preferencja swiad-
czy o waznej roli, jaka wyznacza $w. Grzegorz tej cnocie w progra-
mie doskonalenia chrze$cijanskiego. Warto zwroci¢ uwage na ter-
minologi¢ wystepujaca w ekshortacjach, ktorych przedmiotem jest
bojazn'e. Sw. Grzegorz na okre$lenie bojazni postuguje si¢ tez cza-
sownikami: pertimesco, trepido, paveo, ktdre okreslaja zarowno po-
stawg lgku, jak tez zatroskania, niepokoju i obawy'’. Z kontekstu
omawianych ekshortacji wynika, ze Grzegorz Wielki ma na uwadze
cnotg bojazni, ktora zblizona jest do tego, co u greckich ojcow
Kosciota byto okreslone terminem eulabeia — przezornosc's.

Omawiana cnota nie ma nic wspolnego z postawa strachu, kto-
ry paralizuje; wregcz przeciwnie, pelni ona rolg mobilizujaca do po-
dejmowania okreslonych dziatan i postaw. Ten charakter bojazni
ilustruje, miedzy innymi, nastepujacy apel $w. Grzegorza: Aby bo-
Jjazn zawsze pobudzata umysty wasze”. We wszystkich omawianych
homiliach $w. Grzegorza bojazn, w obliczu zagrozen i przeszkod
zwiazanych z droga do Boga, petni rolg pobudzajaca nasz umyst oraz
pei funkcje¢ pobudzajaca wole do podejmowania stusznych dziatan

15 Zob. S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijanskiego..., Lublin 1980, s. 129-130.

16 Stownik koscielny, s. 686: timor oznacza: obawa, bojazn, Igk, strach
przed niebezpieczenstwem, bojazh Boza, $wigty Igk, czes¢.

17" Tamze, ss. 501, 486, 696.

18 F. Draczkowski, Kosciot — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego,
Lublin 1983, ss. 47-48.

1 HomilieEv, 1/2 — ut....mentes vestrae evigilent...eas et timor sollicitet.
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1 wlasciwych zachowan. Bojazn pehni rolg wedzidla, ktére ujarzmia
nasze zfe pragnienia i zadze. Sw. Grzegorz, majac na uwadze te funk-
cje bojazni, wola do swych stuchaczy: Jesli wasze serce jeszcze sie
nie zapala ogniem mitosci, to niech w swym pragnieniu powstrzy-
muje si¢ hamulcem bojazni?’. Bojazn prowadzi do zbawienia.

Majac na uwadze to najwyzsze dobro, jakim jest nasze zbawie-
nie, S$w. Grzegorz apeluje, by wierni, bojaznia §wigta napelnieni,
nieustannie korygowali swoje postgpowanie. Komentujac stowa
Chrystusa: Wielu jest wezwanych, ale mato wybranych (Mt 22,17),
przypomina, ze wlasnie brak pewnosci co do naszego zbawienia
wiecznego winien nas ciagle pobudza¢ do bojazni mobilizujacej do
petnienia dobra w maksymalnym wymiarze: Poniewaz nikt nie wie
z pewnosciq, czy jest wybrany, trzeba, aby wszyscy drzeli, wszyscy
co do swego postepowania sie lekali?’. Swigta bojazn, niezaleznie
od stopnia postepu na drodze do §wigtosci, powinna by¢ udziatem
wszystkich wiernych. Nikt nie powinien by¢ zbyt pewny siebie sa-
mego. Stad apel sw. Grzegorza: Jestes sprawiedliwy, lekaj si¢ gnie-
wu Boga, abys nie upadt*.

Podobnie tez zadna sytuacja zyciowa nie powinna nas dyspen-
sowac od tej postawy. Dotyczy to szczegolnie ludzi dobrze sytuowa-
nych materialnie, ktérzy w swoim zyciu speili wiele dobrych uczyn-
kow. By¢ moze, zauwaza §w. Grzegorz, ta pomyslnos¢ materialna
stanowi ze strony Boga zaptatg za dobre czyny®. Z tej tez racji, te
dobre czyny nie beda si¢ liczy¢ w dniu Sadu Ostatecznego. Dlatego
tez nikt nie powinien by¢ wolny od Igku o swoje zbawienie, nikt nie
powinien by¢ zbyt pewny siebie. Nikt bowiem nie jest w stanie oce-
ni¢ siebie w §wietle Bozych kryteriow. Dlatego $w. Grzegorz rzuca

20 Tamze,5/4 — Si necdum mens nostra accenditur igne charitatis, in am-
bitione sua habeat frenum timoris.

2 Tamze, 38/16 — Quia ergo nulli de se certum est electum se esse, restat
ut omnes trepident, omnes de sua actione formident.

22 Tamze, 34/15 — Justus es, iram pertimesce, ne corruas.

3 Tamze, 40/6 — Quicunque ergo bene in hoc saeculo habetis, cum vos
bona egisse recolitis, valde de ipsis pertimescite, ne concessa vobis prosperitas
eorumdem remuneratio sit bonorum.
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apel, ktory posiada walor powszechnosci: Wszyscy o siebie si¢ le-
kajcie®.

Przedmiotem stalej bojazni winien by¢ dzien Sadu Ostatecznego.
Zycie ziemskie jest czasem zastugiwania. Kazdemu z nas zostat dany,
zdaniem $w. Grzegorza, czas laski, czas doskonalenia oraz pomna-
zania dobra. Dlatego tez winnismy si¢ obawiaé, zeby nie zmarnowacé
czasu taski, jaki mamy®. Bog przyjdzie na Sad Ostateczny w maje-
stacie swej chwaly, jako sprawiedliwy i surowy Sedzia. Tego spo-
tkania winniSmy wszyscy si¢ leka¢, w szczegolnosci zas$ ci, ktorzy
pozostaja w jarzmie zqdz cielesnych®. Nasz rozrachunek bedzie do-
tyczylt nie tylko miary naszych grzechow, ale rowniez wielkos$ci spet-
nionego dobra. Sw. Grzegorz przypomina, ze Bog kazdemu z nas
wyznaczyt indywidualng miarg $wigtosci i doskonatosci, wobec kaz-
dego z nas powzial pewne plany, ktorych speknienia oczekuje. Na
Sadzie Ostatecznym bedzie nas Bog rozliczal rowniez z tego, na ile
wypetilismy w naszym zyciu Boze zamysty. Z tej racji apeluje, by-
smy lekali sie tajemnych zamystow Boga wszechmogacego wzgle-
dem nas?’.

Zwracajac si¢ do najbardziej opornych, $w. Grzegorz przypo-
mina o wielko$ci cierpien zwigzanych z wiecznym odrzuceniem. Ci,
ktorych nie pociaga rados¢ nagrody wiecznej, niech przynajmniej
Igkaja si¢ kary wiecznej. Groza kary wiecznego placzu winna mobi-
lizowa¢ do dobrego zycia.

3.2.1.2. Pokora (humilitas)

W homilii siddmej, opartej na Ewangelii §w. Jana (1, 19-28),
Grzegorz Wielki skupia uwage na postaci §$w. Jana Chrzciciela, szcze-
gblnie za$ duzo uwagi poswigca jego pokorze. Nawiazujac do stow
sw. Jana Chrzciciela: ten, ktory przyjdzie po mnie, a stal sie przede
mngq, ktoremu nie jestem godzien rozwiqzac rzemyka u obuwia jego

2% Tamze, 40/6 — De vobis omnimodo pertimescite.

% Tamze, 36,2 — eo debemus pertimescere ne tempus gratiae quod praesto
est pereat.

% Tamze, 21,3 — pertimescant qui, carnalibus desideriis pressi.

27 tamze, 4,1 — omnipotentis Dei super nos consilia occulta timeamus.
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(J 1, 27), podejmuje w czwartym paragrafie tejze homilii rozwaza-
nie na temat pielggnowania pokory w zyciu chrzescijanskim. Swoj
postulat ogélny wyraza w stowach: We wszystkim wiec, moi bracia,
co czynicie, trzymajcie si¢ pokory, ktora jest korzeniem dobrego czy-
nu?®. Pokore nalezy wigc zachowa¢ w caltym naszym postgpowaniu
i we wszystkich dziataniach?’. Ona bowiem jest zrodlem, dostownie
korzeniem®’, dobrego czynu. Co wigcej, pokore nazywa strazniczkq
cnoty®!. Bez niej bowiem cnota si¢ nie ostoi.

Nastepnie rozpatruje sytuacje, w ktorych pokora zostaje zagro-
zona oraz podaje srodki pomagajace pokonywac powstate przeszko-
dy. Innymi stowy, skupia si¢ na §rodkach zaradczych pozwalajacych
pokona¢ zrodta pychy, przeciwstawnej pokorze.

Jednym z zagrozen pokory moze stac si¢ wiedza, ktora wedhug
stow Swietego Pawta whija w pyche (1Kor 8,1). By to niebezpie-
czenstwo pokonaé, nalezy — zdaniem §w. Grzegorza — uswiadamiac
sobie ogrom naszej niewiedzy*?>. Grzegorz Wielki przypomina, ze
tak wlasnie postgpowali wielcy §wigci. Jego zdaniem posiadana wie-
dza powinna nas sktania¢ do pokory. Z tej racji apeluje: Trzeba, aby
we wszystkim, nawet w tym, co wie sie dobrze, duch sie unizat, aby
wiatr zarozumiatosci nie rozwial tego, co wiedza zebrata®.

Dalszym zagrozeniem pokory moze by¢ postep cztowieka na dro-
dze doskonatosci. W sercu cztowieka moze rodzi¢ sie samozadowo-
lenie z siebie, ktore staje si¢ zagrozeniem pokory. W takich sytuacjach,
zdaniem naszego autora, nalezy natychmiast przypominac sobie po-
pehione zlo, ktore u§wiadamia nam nasza mato$¢ i grzesznosc. Do

8 Tamze, 7,4 — In cunctis ergo quae agitis, fratres mei, radicem boni ope-
ris humilitatem tenete.

2 Pycha bowiem byla u poczatku naszej zguby, wiec narzedziem naszego
zbawienia stala si¢ pokora Boga. Przez ten fakt Chrystus ukazuje nam droge,
ktorq powinnismy kroczy¢. Jest to via humilitatis. Szerzej na temat pokory:
S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa..., dz. cyt., SW 12 (1975), s. 286-290.

30 HomilieEv, 7,4 — radix.

31 Tamze, 7,4 — custos virtutis.

2 Tamze, 7,4.

3 Tamze, 7,4 — Restat ergo ut in omne quod scit sese mens deprimat ne
quod virtus scientiae congregat ventus elationis tollat.

97



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

takiego samooczyszczenia wzywa §w. Grzegorz w stowach: Gdy, bra-
cia, czynicie dobrze, zawsze sobie przypominajcie, coscie ztego uczy-
nili, aby spogladajqc z lekiem na swe winy, duch zbyt sie nie cieszyt
tym, co uczynif dobrego®. Postep na drodze doskonato$ci moze row-
niez stanowi¢ powadd do chelpienia sig, tak sprzecznego z pokora. Aby
uniknac tej postawy nalezy, zdaniem §w. Grzegorza, bra¢ wzor z tych,
ktorzy sa lepsi od nas, a nie gorsi*>. W zestawieniu z lepszymi, $wia-
domi naszych brakéw i niedoskonatosci, nabierzemy pokory. Zasade
powyzsza sw. Grzegorz ujmuje w stowach: Nie bierzcie za wzor tych,
ktorych cnote przewyzszacie, lecz tych, od ktorych jestescie nizsi. Majqc
przyktad lepszych przed oczyma, dzieki pokorze w czynieniu dobrze,
bedziecie si¢ zawsze wznosi¢ coraz wyzej>°.

Srodkiem zaradczym przeciw pysze jest pamigé o otrzymanych
talentach. Nikt z nas nie jest w stanie okresli¢, ile talentow otrzymat.
Z tej tez racji nigdy nie moze by¢ pewny, ze podwoit liczbg otrzyma-
nych talentow. Dlatego tez zawsze nalezy z pokora ocenia¢ miarg spet-
nionego dobra. By¢ moze, w oczach ludzi, spelnione dobro budzi¢
moze wielkie uznanie. Inaczej jednak moze by¢ w oczach Bozych.
Nikt z nas bowiem nie jest zdolny do obiektywnej samooceny?’.

Czlowiek powotany do $wigtosci powinien pamigtac¢, ze sam
z siebie nie jest w stanie osiagnac postepu w doskonalosci. Z tej ra-
cji winien pokornie uznawac¢ swoja zalezno$¢ od Boga. Postgp w do-
brym jest przede wszystkim dzietem taski Bozej. Jesli cztowiekowi

3% Tamze, 7,4 — Cum bona, fraters, agitis, semper ad memoriam male acta
revocate, ut dum caute culpa conspicitur nunquam de bono opere incomte animus
laetetur.

3 Grzegorz przez szczera pokore uczynit z okreslenia Servus servorum Dei,
ktorego uzywal w wielu swoich listach, dewizg swojego postugiwania i na wzor
samego Chrystusa, ktory przyszedt nie po to, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ (Mt
20,28), stat si¢ shuga wszystkich. Siggnal po najwyzszy wzor. Por. Jan Pawet II,
List Apostolski ,, Plurimum significans” w 1400 rocznice wyniesienia na stolice sw.
Piotra (590-1990) sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 10 (1990) z. 19, s. 584.

3 HomilieEv, 7/4 — nec quibus jam superiores, sed quibus adhuc inferiores
estis, aspicite, ut dum meliorum vobis exempla proponitis, ad majora semper
ascendere ex humilitate valeatis.

37 Tamze, 9/1.

98

Rozdziat III. Uswiecenie przez doskonalenie cnot...

udato si¢ postapi¢ w dobrym, nie powinien tego sobie samemu za-
rozumiale przypisywac*®.

W istocie rzeczy, cztowiek nie jest w stanie osadzi¢ siebie same-
go. Nie jest w stanie tez nalezycie osadzic i oceni¢ swego blizniego.
Zdaniem $w. Grzegorza, nie powinni$my osadza¢ bliznich jako gor-
szych od nas, nawet wtedy, gdy oni czynia co$ ztego. Kryterium wigc
prawdziwej pokory jest uznanie siebie zawsze za nizszych od innych.
Majac to na uwadze, $w. Grzegorz apeluje: Uwazajcie jedni drugich
za lepszych od siebie, szczegolnie tych, ktorzy sq wam powierzeni,
cho¢ bowiem widzicie w nich cos zlego nie wiecie, co dobrego w nich
sie kryje¥. Cztowiek, ktory pokornie uznaje siebie za nizszego od in-
nych, zyskuje Boza przychylnos$¢ i pomoc. Wzor takiej postawy daje
psalmista, nad ktorego unizeniem Bog si¢ ulitowat*.

Bog zsyta przeciwno$ci dla naszego oczyszczenia. Dlatego win-
nismy z pokora znosi¢ wszystkie doswiadczenia i proby, jakimi je-
steémy poddawani*'. Pokora zjednuje nam Boza taskawos$¢; tylko
dzigki niej mozemy zosta¢ zaliczeni w poczet wybranych: Konieczne,
wiec jest, aby kazdy z nas o tyle wiecej sie pokornie unizal, o ile bar-
dziej nie wie, czy jest wybrany*. Kto dazy do przebywania z Bogiem
w niebie, musi sie upokarza¢é na ziemi®’. Niedo$cigniony wzor po-
kory zostawil nam sam Jezus Chrystus*.

3.2.1.3. Réwnowaga umyshu (constantia)
Czytanie z Ewangelii §w. Mateusza (11,2-10), w ktoérym zosta-
ta przedstawiona postac $w. Jana Chrzciciela, stato si¢ podstawa do

3 Tamze, 7/4.

¥ Tamze, 7,4 — Superiores invicem, eos maxime qui vobis commissi non
sunt, proximos vestros attendite, quia et quos agere aliqua prava conspicitis,
quia in eis lateant bona nescitis.

4 Tamze, 28,3; por Ps. 114,6.

4 Tamze, 15,4.

42 Tamze, 38,14 — Tanto ergo necesse est ut unusquisque nostrum in hu-
militate se deprimat, quanto si sit electus ignorat.

 Tamze, 39,10 — quatenus quisquis ei qui in coelo est festinat assistere,
humiliari in terra.

4 Tamze, 20,5; por. J 3,30.
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wyjasnienia, czym jest rownowaga umystu. Przedmiotem szczeg6l-
nej uwagi $w. Grzegorza staly si¢ stowa Chrystusa: Coscie wyszli
widzie¢ na pustyni? Trzcine chwiejqcq sie od wiatru? (Mt 11,7)
Trzcina, pochylajaca si¢ pod wptywem wiatru raz w jedna raz w dru-
ga strong, jest symbolem niestato$ci. Zdaniem $w. Grzegorza ludzie,
ktorzy pod wpltywem badz pochwat, badZ nagan, zmieniaja swoja
opcjg, sa podobni do targanej wiatrem trzciny. Taka postawe Grzegorz
Wielki charakteryzuje nastepujaco: Jesli z ust ludzkich styszy stowa
pochwaty, cieszy sie, wynosi, jakby sie caly pochyla w strone, skad
doznat zyczliwosci. Jesli jednak stamtqd wiatr zniewagi sie zerwie,
skad przedtem przychodzily pochwaly, zaraz go sita gniewu na dru-
gq strone pochyla®. Zdaniem §w. Grzegorza Wielkiego $w. Jan
Chrzciciel byt zaprzeczeniem takiej postawy. Cechowata go statos$c¢
1 nieugigtos¢. Jego postaweg okresla §w. Grzegorz stowami: status
rectitudinis*. Termin rectitudo zwiazany jest etymologicznie z przy-
miotnikiem rectus*’. W szerszym kontek$cie wypowiedzi $w.
Grzegorza rectitudo nalezy rozumie¢ jako rownowage umystu (du-
cha), ktory niezachwianie trzyma si¢ prawdy i sprawiedliwosci.
Rectitudo oznacza stato$¢, stanowczo$¢ i wytrwatos$¢ w tym, co shusz-
ne i prawe.

Cnota ta, zdaniem $w. Grzegorza, napotyka na rdzne zagroze-
nia, jak: pomys$lno$¢, pochwaty, przeciwnosci i zniewagi. Majac na
uwadze te trudnosci, $w. Papiez kieruje do swych stuchaczy nastg-
pujace apele: Niech zadna zniewaga nie pobudza nas do gniewu, ani
zadna pochwata do zgadzania sie¢ na to, co niestuszne. Niechaj po-
mysinosé nas nie wynosi, ani przeciwnosci niepokoja, ale opierajqc
sie na wierze nie dajmy sie poruszy¢ zadnq zmianq tego, co przemi-
ja*. Ta stato$¢, oparta na wierze, jest rOwniez zrodtem pokoju we-

# Tamze, 6/2 — Si enim ab humano ore aura favoris flaverit, hilarescit,
extollitur, totumque se quasi ad gratiam inflectit.

4 Stownik koscielny, s. 573: rectitudo — prosty kierunek, nalezyty sposob
myslenia, stusznos¢.

47 Tamze, rectus — prosty, prostolinijny, uczciwy, sluszny, sprawiedliwy.

% HomilieEv, 6/2 — Nulla nos detractio ad iram provocet, atque ad remis-
sionem inutilis gratiae nullus favor inclinet. Non nos prospera elevent, non ad-
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wnetrznego. Cztowiek, ktory posiadt rownowage umystu, nie popa-
da zbyt tatwo ani w stan euforii, ani przygngbienia, zachowujac
zawsze nalezyty dystans wobec wszystkich spraw. Zdaniem
Grzegorza Wielkiego, taki wlasnie stan ducha miat na mysli §w.
Pawet, gdy zachgcat swych wiernych stowami: Ktorzy sie weselq,
jakby sie nie weselili*. Dla zachowania tej cnoty wazne jest, by
w nieszczg$ciach przypominac sobie dni szczgsliwe oraz by w cza-
sie pomys$Inym nie zapominac o dniach proby. Dlatego nalezy ciagle
wraca¢ do stow z ksiggi Eklezjastyka: W dzien szczescia nie zapo-
minaj o nieszczesciu™. NieszczeScia, jakie trafiaja si¢ w zyciu do-
czesnym, sa niczym w poréwnaniu z cierpieniami, ktéore moga nas
spotka¢ w zyciu wiecznym. Ta mysl winna utwierdza¢ nasza row-
nowage ducha. Straty doczesne, niewielkie w porownaniu z wiecz-
nymi, nie powinny burzy¢ naszego pokoju wewngtrznego®'.

3.2.1.4. Roztropnos¢ (prudentia)

Natur¢ cnoty roztropnosci §w. Grzegorz wyjasnia nawigzujac
do epifanii Ducha Swietego, ktéry ukazuje sig raz pod postacia go-
Iebicy, innym razem pod postacia ognia®?. Golgbica symbolizuje pro-
stotg, ogien jest symbolem gorliwo$ci. Roztropnos¢ taczy w sobie
te obie cechy. Zdaniem $w. Grzegorza, nie moze Bogu podoba¢ sie
prostota bez gorliwosci ani gorliwos¢ bez prostoty™.

Dalszym ogniwem, w wyktadzie Grzegorza Wielkiego, jest ana-
liza nakazu Chrystusa: BqdZcie przezorni jak weze, a prosci jak go-
tebie (Mt 10,16). Mozna powiedzie¢, ze roztropno$¢ powstaje nie-
jako ze $cistego zespolenia prostoty z przebiegloscia, ktora mozna

versa perturbent, ut qui in soliditate fidei figimur, nequaquam rerum transeuntium
mutabilitate moveamur.

¥ Tamze, 39/3 — Et inde per Paulum dicitur: Qui gaudent, tanquam non
gaudentes sint, por. 1 Kor 1,30.

3 Tamze, 39/3 — In die bonorum ne immemor sis malorum; por. Ekl 11,7.

1 Tamze, 35/9.

2 Tamze, 30,4; por. Dz 2,3; Mk 1,10.

3 Tamze, 30/5 — Neque enim placere Deo potest aut simplicitas sine zelo,
aut zelus sine simplicitate.
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okresli¢ mianem przezornosci. Majac na uwadze wezesniejszy tekst,
mozna wigc powiedzied, ze te trzy cechy: prostota, gorliwos$c¢ i prze-
zorno$¢ (przebieglo$é), sa nierozdzielnie zespolone w roztropnosci.
Sw. Grzegorz widzi w zespoleniu tych cech funkcje wzajemnego
dopehiania. T¢ zasadg wyraza w stowach: Co do tego nalezy zauwa-
zy¢, iz Pan nie chcial naktaniaé swych uczniow, aby byli gotebiem
bez weza, ani wezem bez goltebia, lecz aby i prostote golebia prze-
zornosciq weza uzupetniali i przezornosé¢ weza miarkowali prostotq
golebia®. Taka postawa jest mozliwa dzieki pomocy Ducha Swigtego
—jest Jego darem. Czltowiek sam z siebie nie jest w stanie jej wypra-
cowac. Majac to na uwadze, sw. Papiez stwierdza: Poniewaz wiec
ow Duch naucza prostoty i prawosci, musiat by¢ ukazany jako ogien
i w postaci golebia, poniewaz kazde serce, ktore otrzyma jego taski
Jjest spokojne, kieruje sie delikatnosciq tagodnosci i ptonie gorliwo-
sciq o sprawiedliwosc.

3.2.1.5. Rozwaga (consideratio)

Sw. Grzegorz, by wyjasni¢ istote rozwagi, zaczyna od przykla-
du zaczerpnigtego z Ewangelii §w. Lukasza (14,28). Cztowiek, kto-
ry zamierza budowaé wiezg, najpierw zastanawia sig¢, czy posiada
srodki wystarczajace na jej budowe i wykonczenie®. Ten wstgpny
rekonesans to jakby sporzadzenie kosztorysu. Jest absolutnie ko-
nieczny i1 niezbedny. Bez niego nie mozna przystapi¢ do budowy.

Analogicznie nalezy traktowac¢ wszelkie nasze dziatania, kto-
rych nie mozna podja¢ bez uprzedniego zastanowienia. Innymi sto-
wy, rozwaga powinna poprzedza¢ kazde nasze dziatanie. Majac na
uwadze te prawidtowos¢, §w. Grzegorz sformutowat wazna zasade

3 Tamze, 30/5 — Qua in re notandum est quod discipulos suos nec de co-
lumba sine serpente, nec de serpente sine columba voluit Dominus admonere,
quatenus et columbae simplicitatem astutia serpentis accenderet, et serpentis
astutiam columbae simplicitas temperaret.

3 Tamze, 30/5 — Quia ergo et rectitudinem docet iste Spiritus et simplicitatem,
et in igne monstrari debuit et in columba, quatenus omne cor quod ejus gratia
tangitur, et mansuetudinis lenitate tranquillum, et zelo justitiae accensum fiat.

3 Tamze, 37,6.
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o charakterze powszechnym: Wszystko, co czynimy, winnismy po-
przedza¢ nalezytq rozwagq®. Rozwaga winna wigc poprzedzac kaz-
de dziatanie, a nawet powinna je poniekad warunkowac. Jej rola za-
sadza sig¢ na obliczeniu i ocenie srodkdw potrzebnych do dziatania.
Mozna wigc powiedzie¢, ze rozwaga warunkuje dziatanie skuteczne
i owocne™.

Nalezy rowniez dodac¢, ze rozwaga przewiduje przeszkody, kto-
re moga wystapi¢ w czasie realizacji dziela oraz wskazuje na po-
trzebne $rodki zaradcze. Kazde dobre dziatanie, ktore podejmuja
wierzacy, jest solq w oku ztego ducha. Majac to na uwadze, Grzegorz
Wielki przypomina dalsza wazna zasadg: [ we wszystkim, co czyni-
my, musimy mie¢ na uwadze ukrytych naszych przeciwnikow”.
Rozwaga wyraza si¢ wigc w postawie czujnosci towarzyszacej na-
szemu dziataniu. Zty duch obmysla chytrze zasadzki, by zniweczy¢
nasze dobre dziela. Reasumujac mozna wigc powiedzie¢, ze rozwa-
ga winna uprzedza¢ kazde nasze dziatanie oraz towarzyszy¢ w trak-
cie jego realizacji.

3.2.1.6. Cierpliwo$¢ (patientia)®

Cnocie cierpliwosci poswigcit s$w. Grzegorz znaczna ¢z¢s$¢ ho-
milii® wygloszonej w bazylice $w. Menna meczennika, w dzien jego
narodzin. Sw. Papiez przyznaje cnocie cierpliwosci bardzo wazna
rol¢ w odniesieniu do wszystkich innych cnot. Jego zdaniem cier-
pliwos¢ jest korzeniem i strozem wszystkich cnét®®. Podaje tez jej

7 Tamze, 37/6 — Omne quod agimus praevenire per studium consideratio-
nis debemus.

8 Taka rozwaga kierowat sie sam Grzegorz Wielki zabiegajac o ochrone
ludnosci Italii przed zaborcza aktywnoscia krolow longobardzkich i wytamuja-
cych si¢ spod ich wtadzy ksiazat. Zob.M. Chuchra, Papiez Grzegorz Wielki
obronca pokoju (w swietle listow), RTK 42 (1995) z. 4, 13-24.

% HomilieEv, 37,6 — Et in omne quod agimus considerare occultos nostros
adversarios debemus.

€0 Zob. S. Rosik, Finalizm Zycia chrzescijanskiego..., dz. cyt., Lublin 1980,
s. 124-126.

%' HomilieEv, 35,4 - 9.

2 Tamze, 35,4 — quia radix omnium custosque virtutum patientia est.
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okreslenie, ktore nosi charakter definicji: Cierpliwosciq zas jest spo-
kojne znoszenie krzywd przez innych zadanych i nieZywienie zadnej
urazy w stosunku do tego, kto je wyrzqdzit”. W powyzszej definicji
istotne sa dwa elementy: postawa zewnetrzna oraz dyspozycja we-
wnetrzna. Pierwsza przejawia si¢ w tym, ze spokojnie znosimy krzyw-
dy przez innych zadane, druga za$ w tym, ze nie dopuszczamy, by
w naszym sercu rodzila si¢ che¢ zemsty wobec krzywdziciela. Ten
drugi element jest istotny do tego stopnia, ze jego brak przekresla
cala warto$¢ cnoty cierpliwo$ci. Majac to na uwadze, nasz autor pi-
sze: Kto bowiem tak reaguje na krzywde, jakq blizni mu wyrzqdzili,
iz znosi jq w milczeniu, lecz czeka na czas, kiedy bedzie mogt za to
nalezycie sie odplacié, ten nie ma cierpliwosci, cho¢ jq okazuje®.

Kontynuujac swoj wyktad, §w. Grzegorz wyjasnia, ze cierpie-
nia, ktorych do§wiadczamy, moga pochodzi¢ z trzech zrodet®: od
Boga, od wiecznego wroga oraz od blizniego®. Z tej racji Grzegorz
Wielki twierdzi wprost, ze moc cierpliwosci ¢wiczy sie zwykle na
trzy sposoby®’:

—  ze strony bliznich spotykaja nas przesladowania, krzywdy

1 zniewagi;

— Bog doswiadcza nas przez cierpienia;

—  ze strony zlego ducha jesteSmy gngbieni przez pokusy.

W tych wszystkich do§wiadczeniach ¢wiczy sig, czy tez wery-
fikuje, cnota cierpliwo$ci®. Wobec tych prob winniSmy przyjmowaé
nalezyta postawe. Znoszac spokojnie krzywdy wyrzadzane przez

¢ Tamze, 35,4 — Patientia vero est aliena mala aequanimiter perpeti,
contra eum quoque qui mala irrogat nullo dolore morderi.

% Tamze, 35/4 — Nam qui sic proximi mala portat, ut tamen tacitus doleat,
et tempus dignae retributionis quaerat, patientiam non exhibet, sed ostendit.

¢ Por. S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa..., dz. cyt., SW 12 (1975),
s. 290.

¢ HomilieEv, 35/9 — Alia namque sunt quae a Deo, alia quae ab antiquo
adversario, alia quae a proximo sustinemus.

7 Tamze, 35/9 — Sciendum praeterea est quod tribus modis virtus patien-
tiae exerceri solet.

8 Tamze, 35/9 — tribus modis virtus patientiae exerceri solet.
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bliznich, nie mozemy zadng miara szuka¢ zemsty, to jest nie moze-
my ptlaci¢ ztem za zlo.

Wobec cierpien zsylanych przez Boga cierpliwos$¢ weryfikuje
si¢ w poddaniu si¢ woli Bozej bez szemrania. W obliczu pokus sza-
tanskich cierpliwo$¢ wytrzymuje swa probe, gdy nie znajdujemy
upodobania w pokusach, ani nie godzimy si¢ na nie®.

Sw. Grzegorz przypomina po raz wtory, ze cierpliwo$é nalezy
przede wszystkim zachowa¢ w postawie wewngtrznej”. Cierpliwosci
bowiem nie szuka sie¢ w zewnetrznym jej okazaniu lecz w sercu’’.
Nagrody za cierpliwos$¢ nie nalezy oczekiwaé¢ w doczesnosci, lecz
w przyszlym zyciu. Na koniec Grzegorz Wielki podkresla, ze bez
pomocy Bozej nie zdotamy dojs¢ do prawdziwej cierpliwosci’.
Nalezy wigc prosi¢ Boga o dar cierpliwosci. Wzor prawdziwej cier-
pliwosci dat sw. Mennon me¢czennik™.

3.2.1.7. Gos$cinnos¢ (hospitalitas)

Cnocie goscinnosci poswigca Grzegorz Wielki prawie cata ho-
milig 23, ktora nalezy do najkrotszych w zbiorze 40 homilii™. W wy-
mienionej homilii nasz autor wieloaspektowo rozwija ten watek te-
matyczny. Podstawa biblijna homilii jest czytanie z Ewangelii $w.
Lukasza (24,13-35) przedstawiajace spotkanie Chrystusa z uczniami
w drodze do Emaus. Nasz autor skupia si¢ na koncowym fragmen-
cie czytania, gdzie Ewangelista stwierdza, iz dwaj uczniowie przy-
musili Jezusa do pozostania z nimi. Sw. Grzegorz interpretuje te sto-
wa jako forme zaproszenia w goscing: zapraszajq Jezusa w goscine,
Jjakby wedrowca”™. Nastgpnie, wracajac do formy uzytej przez $w.

% Tamze, 35/9 — consensum delicti — dostownie: nie dajemy przyzwolenia

na zto.
 Tamze, 35/9 — servate ergo, fratres, in mente patientiam.

I Tamze, 35/5 — sed in corde.

2 Tamze, 35/9.

3 Tamze, 37/7.

™ w wydaniu Migne’a miesci sig na dwoch kolumnach — PL 76, 1182-1183.

HomilieEv, 23/1 — Veritas gradiebatur, eum ad hospitium quasi peregri-

num vocant.
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Lukasza przymusili go 1, jakby wprowadzajac autokorekte do swej
wczesniejszej wypowiedzi, pisze: Dlaczego jednak mowimy ,,zapra-
szaja”, skoro jest napisane: ,,i przymusili go”. Z tego przyktadu wi-
dac, ze obcych nalezy nie tylko zapraszacé w goscine, lecz przymuszac
do korzystania z niej’s. W powyzszych stowach postulat praktyko-
wania go$cinnos$ci zostal wyraznie wyeksponowany. Goscinnos¢
nalezy nie tylko proponowac, ale trzeba wrgez namawiac i zachgcaé
do korzystania z niej — zeby nie powiedzie¢ przymuszac.

Komentujac scen¢ z Emaus, nasz autor wychodzi poza tekst
Ewangelii, twierdzac, iz uczniowie, przejeci duchem goscinnosci,
ustugiwali Jezusowi przy stole. Stad pisze: przygotowujq zastawe,
podajq chleb i potrawy”. Tych stow nie ma w Ewangelii — zostaly
one dodane przez $w. Grzegorza. Najprawdopodobniej uczniowie
w ten sposob zachowywali sig, ustugujac Jezusowi. Za tak okazana
goscinnos¢ spotyka ich natychmiast wielka nagroda: w osobie we-
drowca rozpoznali samego Jezusa. Sw. Grzegorz wyraznie sugeruje,
ze tak wtasnie bylo, ze poznanie Chrystusa byto nagroda za okazana
goscinno$¢. Swoja opini¢ uzasadnia: Oto Pan nie byt poznany, gdy
mowit, ale dat sie im poznaé, gdy positek mu podano’.

Goscinno$¢ nalezy do dziet mitosci (charitatis opera); kto ja
praktykuje, petni nakazy Prawa’”. Na kanwie powyzszych rozwazan,
kieruje Grzegorz Wielki do swych stuchaczy wazny apel: Mitujcie
wiec, najdrozsi bracia, goscinnos¢®. Swoje wezwanie popiera autory-
tetem nakazow zawartych w tekstach biblijnych. Zachecajac do prak-
tykowania goscinnos$ci, cytuje znany tekst z Listu do Hebrajczykow:
A nie zapominajcie o goscinnosci, przez niq bowiem niektorzy nie

" Tamze, 23/1 — Cur autem dicimus, ,,vocant”, cum illic scriptum sit: ,,Et
coegerunt eum?” Ex quo nimirum exemplo colligitur quia peregrini ad hospitium
non solum invitandi sunt, sed etiam trahendi.

" Tamze, 23/1 — Mensam ponunt, cibos offerunt.

8 Tamze, 23/2 — Ecce Dominus non est cognitus dum loqueretur, et digna-
tus est cognosci dum pascitur.

" Tamze, 23/2; por. Rz 2,13.

8 Tamze, 23/2 — Hospitalitatem ergo, fratres charissimi, diligite.
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wiedzqc o tym, aniotow przyjeli w goscing®’. Cytuje tez stowa $w.
Piotra: Bqdzcie goscinni jedni dla drugich bez szemrania®.

Koronnym argumentem zdaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze w osobie
wedrowcow przyjmujemy samego Jezusa Chrystusa. Dla ilustracji
tej tezy przytacza histori¢ zaczerpnigta z zycia. Pewien gospodarz
przyjmowat codziennie wielu wedrowcoéw. Pewnego razu, wedlug
przyjetego zwyczaju, gdy chciat obmy¢ rece jednemu z wedrowcow,
ten nagle zniknal. W widzeniu sennym sam Chrystus mu si¢ ukazat
i powiedziat: Winne dni przyjates mnie w mych cztonkach, wezoraj
zas mnie samego®.

Powyzsze argumenty miaty zache¢ci¢ do praktykowania goscin-
nosci. Nacisk, z jakim sa wypowiadane, by¢ moze §wiadczy o braku
goscinnosci lub stabym stopniu jej praktykowania. Po§wiadczeniem
tego przypuszczenia zdaja si¢ by¢ stowa samego Grzegorza Wiel-
kiego skierowane do wiernych: 4 jednak, co do goscinnosci jestesmy
leniwi®. By te pasywno$¢ przetamac, sw. Papiez goraco apeluje,
majac na uwadze rozrachunek, jaki kazdego czeka w dniu Sadu
Ostatecznego: Przyjmujcie Chrystusa do swych stotow, abyscie mo-
gli by¢ przez Niego przyjeci na wieczne uczty. Udzielajcie teraz we-
drowcowi, Chrystusowi gosciny, aby was na sqdzie nie uwazat jakby
za wedrowcow, lecz jako swoich przyjqt do krélestwa®. Sw. Grzegorz
nie tylko poleca praktykowanie cnoty gos$cinnosci, ale rowniez po-
stuluje, by zastanowic si¢ nad jej wielkoscia i znaczeniem. Stad wzy-
wa swych stuchaczy: Rozwazcie wiec, bracia, jak wielkq jest cnota
goscinnosci®.

81 Tamze, 23/2 — et hospitalitatem nolite oblivisci. Per hanc enim placuerunt
quidam, angelis hospitio receptis; por. Hbr 13,1.

8 Tamze, 23/2 — Hospitales invicem sine murmuratione; por. 1P 4,9.

8 Tamze, 23/2 — Caeteris diebus me in membris meis, hesterno autem die
me in memetipso suscepisti.

8 Tamze, 23/2 — et tamen nos ad hospitalitatis gratiam pigri sumus.

8 Tamze, 23/2 — Ad mensas vestras Christum suscipite, ut vos ab eo suscipi
ad convivia aeterna valeatis. Praebete modo peregrino Christo hospitium, ut vos
in judicio non quasi peregrinos nesciat, sed ut proprios recipiat ad regnum,

8 Tamze, 23/2 — Pensate, fratres, quanta hospitalitatis virtus sit.
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3.2.1.8. Hojnos$¢ (largitas)

Omawiana cnota wiaze sig $cisle z dobroczynnoscia, ktorej be-
dzie poswigcony osobny paragraf niniejszej pracy. Largitas®” okre$la
nie tyle fakt darowania, ile sposob w jaki si¢ kogos obdarowuje: na-
lezy da¢ ochoczo, obficie, zyczliwie i w duchu mitosci. Taka dyspo-
zycja rodzi sig tylko na bazie zarliwej mitosci.

Czym jest hojno$¢ i jak nalezy ja rozumie¢ w kontekscie mito-
$ci, wyjasnia Grzegorz Wielki w oparciu o histori¢ opisana
w Ewangelii $w. Lukasza (7,36-50). Jawnogrzesznica, kiedy dowie-
dziata sig, ze Jezus przebywa w domu faryzeusza Szymona, przy-
niosta flakonik alabastrowy olejku i stanqwszy z tytu u nog Jezusa,
placzqc, zaczeta oblewac Jego nogi i wlosami swej glowy je wycie-
ra¢. Potem catowata Jego stopy i namaszczala je olejkiem (Lk 7,
37-38). Sw. Grzegorz, w komentarzu do tej sceny, wyjasnia, na czym
polega wlasciwa hojnos¢, piszac: Wlosami wiec nogi Pana Sciera-
my, gdy Jego swietym, z ktorymi wspolczujemy kierujqc sie mitosciq,
z tego, co nam zbywa, udzielamy pomocy. Duch pod wptywem lito-
Sci winien odczuwac takq bolesé, aby jej objawem byta hojna reka.
Ten wiec obmywa tzami nogi Odkupiciela, ale swymi wlosami ich
nie ociera, kto, cho¢ wspotczuje z cierpieniem bliznich, lecz z tego,
co mu zbywa, nie udziela pomocy. Placze, a nie ociera, kto, cho¢
stowami wyraza wspotczucie, ale nie zaradzajqc brakom sity cier-
pienia wcale nie zmniejsza. Niewiasta catuje nogi, ktore ociera, i my
to czynimy doskonale, jesli gorqco kochamy tych, ktorych w swej
hojnosci wspieramy. Bieda blizniego nie powinna by¢ dla nas cie-
zarem; zaradzenie jego potrzebom, nie ma by¢ dla nas uciqzliwe.
Jesli reka udziela tego, co konieczne, duchowi nie powinno brako-

waé mitosci®®.

8 Stownik koscielny, s. 378: largitas — przyjmuje nastepujace znaczenia:
szczodrobliwos$é, szczodros¢, hojnosc.

8 HomilieEv, 33/5 — Capillis ergo pedes Domini tergimus, quando sanctis
ejus, quibus ex charitate compatimur, etiam ex his quae nobis superfluunt, mi-
seremur, quatenus sic mens per compassionem doleat, ut etiam larga manus
affectum doloris ostendat. Rigat namque lacrymis Redemptoris pedes, sed capillis
suis non tergit, qui utcunque proximorum dolori compatitur, sed tamen eis ex his
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W powyzszej wypowiedzi wystepuja wszystkie elementy po-
zwalajace okresli¢ nasza hojnos¢ jako pelnowarto§ciowa:

—  Popierwsze, winnismy aprobowac status materialny naszych

bliznich. Ich bieda nie powinna by¢ dla nas cigzarem.

— Podrugie, szczera mito$¢ winna sktania¢ nas do wspotczu-
cia. Co wigcej, Duch pod wplywem litosci winien odczuwaé
takq bolesé¢, aby jej objawem byta hojna reka®. Jesli praw-
dziwie utozsamiamy si¢ z bieda blizniego, to niejako spon-
tanicznie, pod wptywem impulsu mito$ci, nasza rgka otwie-
ra si¢ na jego potrzeby. Okreslenie hojng rekq” nalezy
rozumie¢ w kategoriach imperatywu serca, ktore wspotczu-
je i wspotboleje.

— Potrzecie, winna nam towarzyszy¢ $wiadomos$¢, ze wspie-
rajac hojnie biednych, calujemy i ocieramy nogi Chrystusa.
Hojno$¢ rodzi si¢ na bazie mitosci. Jesli kochamy bliznich,
wspotbolejac nad ich niedostatkiem, wtedy — pchnigci we-
wnetrznym impulsem — obficie ich obdarzamy. Ta hojnos¢
jest hojnoscia okazywana samemu Chrystusowi.

Do praktykowania hojno$ci, w sensie wyzej opisanym, Sw.
Grzegorz wielokrotnie zacheca®. Kazdy winien dawac¢ na miare
swych mozliwosci; liczy sig dar serca szczodrego. Ten postulat wy-
raza $w. Papiez przypominajac stowa Tobiasza: Jesli bedziesz mial
wiele, hojnie dawaj, jesli malo bedziesz mial, staraj sie i mato chet-
nie udzielac®.

quae sibi superfluunt non miseretur. Plorat et non tergit, qui verba quidem do-
loris tribuit, sed non ministrando quae desunt vim doloris minime abscidit.
Osculatur mulier pedes quos tergit. Quod nos quoque plene agimus, si studiose
diligimus quos ex largitate continemus, ne gravis nobis sit necessitas proxini,
ne ipsa nobis ejus indigentia quae sustentatur fiat onerosa, et cum manus neces-
saria tribuit, animus a dilectione torpescat.

8 Tamze, 33/5 — quatenus sic mens per compassionem doleat, ut etiam
larga manus affectum doloris ostendat.

% Tamze, 33/5 — larga manu.

°l Tamze, 4/5; 16/6; 18/1; 20/11.

92 Tamze, 20/12 — Si multum tibi fuerit, abundanter tribue; si exiguum

fuerit, etiam exiguum libenter stude impartiri; por. Tob. 4,9.
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3.2.1.9. Czujnos¢ (vigilantia)*”

Na poczatku nalezy wyjasni¢, ze Grzegorz Wielki w swych eks-
hortacjach postuguje si¢ formami pochodnymi od czasownika vigi-
l0°*. Motyw czuwania stal si¢ przedmiotem homilii 13, opartej na
tekscie z Ewangelii §w. Lukasza (12,45-50), poswigconej temu za-
gadnieniu. Wzorem czujnosci, ktora winni zachowac chrzescijanie,
sa studzy oczekujacy powrotu swego Pana z godéw weselnych. Ta
czujnos¢ jednak, ktorej oczekuje Chrystus od swych wiernych, jest
czym$ wiecej, niz zwyktym biernym oczekiwaniem. Sw. Grzegorz
nie podaje definicji czujnosci, lecz charakteryzuje ja w aspekcie
praktycznym. Odpowiadajac jakby na pytanie, kogo mozna nazwac
czuwajacym, autor nasz wyjasnia: Czuwa, kto dla ujrzenia prawdzi-
wego Swiatta ma otwarte oczy swego ducha, czuwa, kto postepuje
wedlug tego, w co wierzy; czuwa, kto odpedza od siebie ciemnosé
gnusnosci i niedbalstwa®. Postawa czujnosci, opisana w powyzszych
stowach, obejmuje catego cztowieka, to jest jego sferg intelektualna
1 wolitywna oraz egzystencjalna.

Stery intelektualnej dotyczy zwrot: czuwa, kto ma otwarte oczy
swego ducha’®®. To otwarcie oczu umystu ma na celu ujrzenie swiatta
prawdziwego?. Swiattem prawdziwym jest Jezus Chrystus, w kto-
rym jest petnia wszelkiej prawdy. Innymi stowy, czuwa ten, kto jest
stale otwarty na Chrystusa i jego prawdg. Dalszy element odnosi sig
do sfery wolitywno-moralnej. Czuwa ten, ktérego postgpowanie jest
zgodne z zasadami wyznawanej wiary: czuwa ten, kto postepuje we-

% Stownik koscielny, s. 730: vigilantia — oznacza czujno$¢, nieznuzona
troskliwo$¢; nieustajaca opieka; czuwanie, nadzor.

* Tamze, s. 730: vigilo — przyjmuje nastgpujace znaczenia: nie spac, spg-
dzi¢ noc na czuwaniu; by¢ przezornym i ostroznym, mie¢ staranie, by¢ troskli-
wym, pilnowac.

% HomilieEv, 13/3 — Vigilat qui ad aspectum veri luminis mentis oculos
apertos tenet, vigilat qui servat operando quod credit, vigilat qui a se torporis
et negligentiae tenebras repellit.

% Tamze, 13/3 — qui... mentis oculos apertos tenet, (dost.: kto trzyma
otwarte oczy swego umystu).

7 Tamze, 13/3 — ad aspectum veri luminis.
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dlug tego, w co wierzy®®. Czuwanie oznacza nieustanne staranie si¢
0 zgodno$¢ naszego postepowania z wyznawang wiara. Trzeci wresz-
cie element dotyczy sfery somatyczno-zmystowej, poprzez ktora ta-
two popadamy w gnu$nos¢ i niedbalstwo. Ten czuwa wlasciwie, kto
odpedza od siebie’”” wymienione stany, zwiazane ze staboscia ciele-
sna. Kto potrafi zachowa¢ czujnos$¢ umystu i woli, ten zazwyczaj
poskramia tez gnu$nos¢ i lenistwo ciata.

Cnota czujnosci jest potrzebna na wszystkich etapach naszego
zycia. Grzegorz Wielki wymienia trzy okresy zycia ludzkiego: dzie-
cinstwo'®, mtodos$¢, czy tez wiek dojrzaty'®! oraz staro$¢'*?. Zdarza
si¢, ze nie zawsze jesteSmy czujni. Nawiazujac do przypowiesci
o czuwajacych shugach, przypomina, ze Pan zawsze zastanie ich czu-
wajacych, czy przyjdzie o pierwszej strazy, czy o drugiej, czy o trze-
ciej. Majac na uwadze powyzsze trzy straze, analogiczne do trzech
okresow zycia ludzkiego, wzywa swych wiernych by zachowali czuj-
nos¢ w kazdym okresie zycia: Kto nie chcial sie nawrocic od swoich
nieprawosci w dziecinstwie, niech czuwa nad drogami swego Zycia,
gdy jest mtody. Jesli kto i przy drugiej strazy nie chciat czuwad, niech
nie traci mozliwosci, jakie mu trzecia straz podaje. Kto wiec w mio-
dosci nie strzeze czujnie drog swego zycia, niech przynajmniej w sta-
rosci sie opamieta’®.

Wezwanie do czujnosci dotyczy wszystkich bez wyjatku, nie-
zaleznie od wieku zycia i poprawnosci moralnej. Chrzescijanie win-
ni by¢ czujni, czyli nieustannie gotowi do rozliczenia si¢ na Sadzie
Ostatecznym, ktorego godzina jest nieznana. Stad Grzegorz Wielki

% Tamze, 13/3 — vigilat qui servat operando quod credit.

% Tamze, 13/3 — a se repellit.

100" Tamze, 13/5 — pueritia.

Tamze, 13/5 — adolescentia vel iuventus.

Tamze, 13/5 — senectus.

Tamze, 13/5 — Qui ergo vigilare in prima vigilia noluit custodiat vel
secundam, ut qui converti a pravitatibus suis in pueritia neglexit ad vias vitae
saltem in tempore juventutis evigilet. Et qui evigilare in secunda vigilia noluit
tertiae vigiliae remedia non amittat, ut qui in juventute ad vias vitae non evigilat
saltem in senectute resipiscat.
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apeluje, cytujac stowa Chrystusa: [ wy bgdzcie gotowi, bo Syn
Czlowieczy nadejdzie w godzinie, ktorej si¢ nie spodziewacie'”, czu-
wajcie tedy, bo nie wiecie dnia ani godziny'”.

Sw. Grzegorz, wzywajac do czujnosci, raz zwraca uwage na
czujno$¢ umystu, innym razem na czujno$¢ serca: Najdrozsi bracia,
to mowimy (o koncu swiata) dlatego, aby wasze umysty zachecic¢ do
czujnosci'®; gdy od przeciwnikéw przesladowania sie nie doznaje,
tym pilniej nad sercem czuwac nalezy'”’. Cnota czujno$ci ma wiec
zastosowanie w wymiarze powszechnym, tak w aspekcie catosci na-
tury ludzkiej (sfery intelektualnej, moralnej i egzystencjalnej), jak
1 calosci zycia ludzkiego. Czujnos¢ bowiem winna obejmowac ca-
lego cztowieka, to jest jego umyst, wolg i serce oraz winna by¢ pie-
legnowana we wszystkich okresach zycia: tak w dziecinstwie i mto-
dosci, jak tez w wieku dojrzatym 1 starosci.

3.2.2. Cnoty teologiczne

3.2.2.1. Wiara (fides)

Spotkanie Tomasza Apostota z Chrystusem zmartwychwstatym,
opisane w Ewangelii $w. Jana (20, 19-31), stato si¢ dla Grzegorza
Wielkiego podstawa do wyjasnienia istoty wiary. Niewierny Tomasz
dopiero uwierzyt, gdy ujrzat na wtasne oczy rany Chrystusa zmar-
twychwstalego. Wiara przyjmujemy to, czego nie widzimy. Sw.
Grzegorz cytuje okreslenie wiary podane w Liscie do Hebrajczykow:
Wiara jest podstawq tych rzeczy, ktorych si¢ spodziewamy, prze-

104 Tamze, 13/5 — Et vos estote parati, quia qua hora non putatis Filius
hominis veniet; por. £k 12,40.

105 Tamze, 12/6 — Vigilate itaque, quia nescitis diem neque horam: por. Mt.
25, 13.

106 Tamze, 1/2 — Haec nos, fratres charissimi, idcirco dicimus, ut ad cau-
telae studium vestrae mentes evigilent.

07 Tamze, 32/5 — Cum persecutio ab adversariis deest, valde vigilantius
cor custodiendum est.
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Swiadczeniem o prawdzie tego, czego sie nie widzi'®®. To, co si¢ wi-
dzi na wlasne oczy, jako ewidentne, staje si¢ przedmiotem poznania.
Sw. Grzegorz wprowadza wyrazne rozréznienie migdzy wiara oraz
poznaniem, gdy stwierdza: Co do tego, co si¢ widzi, nie ma wiary,
lecz poznanie'”. Zdaniem Grzegorza Wielkiego, wiara $w. Tomasza
si¢ zweryfikowala, gdy wypowiedzial stowa Pan moj i Bog moj.
Kiedy Tomasz zobaczyt 1 dotknat Jezusa, co innego widziat a w co
innego uwierzy''’. Widzac Chrystusa w postaci ludzkiej, wyznat
wiarg w Jego niewidzialne Bostwo.

Zastanawiajac si¢ nad stowami Chrystusa: Blogostawieni, kto-
rzy nie widzieli a uwierzyli (J 20, 29), stwierdza, ze moga one si¢ tez
do nas odnosi¢, ktorzy nie widzimy Chrystusa w ciele, a uznajemy
Go w duchu'"'. Kontynuujac swa refleksje, stwierdza: Do nas sie
stosujq powyzsze stowa, jesli naszej wierze czyny towarzyszq. Ten
bowiem prawdziwie wierzy, kto wykonuje to, w co wierzy'’,

Prawdziwa wiara zawsze weryfikuje si¢ w czynach, zgodnych
z jej zasadami. Stad rozréznienie wprowadzone przez sw. Papieza
na tych, ktorzy wierzq prawdziwie'? i tych, ktorzy wierza falszywie,
okreslanych jako fatszywych wiernych!'*. Tylko zycie zgodne z wia-
ra jest potwierdzeniem prawdziwosci wiary: Wtedy bowiem jestesmy
prawdziwie wierzqcymi, jesli to, co stowami obiecujemy, czynami
spetniamy'?.

18 Tamze, 26/8 — Est autem fides sperandarum substantia rerum, argu-

mentum non apparentium; por. Hbr 11,1.

19 Tamze, 26/8 — Quae etenim apparent iam fidem non habent, sed agni-
tionem.

110°26,8.

" Tamze, 26/9 — In qua nimirum sententia nos specialiter signati sumus,
qui eum quem carne non vidimus mente retinemus.

12 Tamze, 26/9 — Nos signati sumus, sed si fidem nostram operibus sequ-
imur. Ille etenim vere credit, qui exercet operando quod credit.

13 Tamze, 29/3 — vere credunt.

14 Tamze, 29/3 — falsi fideles.

15 Tamze, 29/3 — Tunc enim veraciter fideles sumus, si quod verbis pro-
mittimus operibus implemus.
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Nawiazujac do przyrzeczen ztozonych na chrzcie, $w. Grzegorz
apeluje, by kazdy zrewidowat swe postgpowanie, na ile jest ono zgod-
ne ze ztozonymi obietnicami. Tylko ten moze uwazac si¢ za wierza-
cego, kto dotrzymat ztozonych obietnic. W zwiazku z powyzszym,
rozwaza tez nasz autor problem wyznania wiary. Chrystus zada i ocze-
kuje od swych uczniow, by nie wstydzili si¢ wyzna¢ wiary w Niego''S.
Sw. Grzegorz zauwaza, ze w czasach, gdy wszyscy wierza w Chrystusa,
wydawaloby sig, ze ten problem nie istnieje. A jednak jest inaczej.
Jego zdaniem nie wystarcza dla potwierdzenia wiary wyznawanie jej
glosem'”’. Sa sytuacje zyciowe, w ktorych chrzescijanie wstydza sig
wyzna¢ Chrystusa. Swoja tez¢ $w. Grzegorz przedstawia nastgpuja-
co: Jest jednak cos, co do czego kazdy winien siebie zapytac, zeby si¢
zbadaé, czy prawdziwie wyznaje Chrystusa, czy sie jego imienia nie
wstydzi, czy calq duszq nie poddat sie wzgledom ludzkim. Niezawodnie
w czasie przesladowania wierni mogli sie wstydzi¢, skoro zabierano
im majqtek, pozbawiano godnosci i bito ich. Poniewaz zas w czasie
pokoju tego wszystkiego nie doznajemy, w inny sposob winnismy oka-
zywacé, czym jestesmy. Lekamy sie czesto, aby blizni nami nie pogar-
dzali, nie chcemy znosié, jesli kto stowami nas zniewazy, jezeli moze
z bliznim si¢ poklocimy, wstydzimy sie pierwsi przeprosic. Serce bo-
wiem cielesne szukajqc chwaty tego swiata gardzi pokorq. Czesto sie
tez zdarza, iz ten, kto sie z kims pogniewat, pragnie z nim pojednania,
lecz wstydzi sie pierwszy to uczynic'’®,

16 Tamze, 32,6.

7" Tamze, 32/6 — Non ergo ad probationem fidei vox sufficit professionis.
Tamze, 32/6 — Est tamen ubi se quisque interroget, ut in confessione
Christi se veraciter probet, si non jam nomen ejus erubescit, si plena virtute
mentis humanum pudorem subdidit. Certe enim persecutionis tempore erubes-
cere poterant fideles, substantiis nudari, de dignitatibus dejici, verberibus af-
Aligi. Pacis autem tempore quia haec a nostris persecutionibus desunt, est aliud
ubi ostendamur nobis. Veremur saepe a proximis despici, dedignamur injurias
verbi tolerare; si contingat jurgium fortasse cum proximo, erubescimus priores
satisfacere. Cor quippe carnale dum hujus vitae gloriam quaerit, humilitatem
respuit. Et plerumque ipse homo qui irascitur discordanti sibi reconciliari ap-
petit, sed ire ad satisfaciendum prior erubescit.
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W powyzszej wypowiedzi $w. Grzegorz przechodzi od ogdlnej
zasady, wczesniej okreslonej, do jej konkretnych przyktadow. Mitos¢
Boga 1 blizniego jest podstawowym nakazem naszej wiary. Kto
pierwszy wyciaga reke do zgody, w ten sposob postepujac zgodnie
z regula wiary, ten tym samym ja wyznaje czynem. Kto wstydzi si¢
powyzszego gestu pojednania, bedacego Swiadectwem wiary w sto-
wa Chrystusa, ten wstydzi si¢ wyzna¢ Chrystusa. Na tym konkret-
nym przyktadzie §w. Grzegorz pragnie wykazac, ze ciagle aktualne
sa stowa Chrystusa: Kto by sie mnie i stow moich wstydzit, tego sie
Syn Czlowieczy wstydzi¢ bedzie, gdy przyjdzie w majestacie swoim
i Ojca i aniotow swietych (Lk 9,26). Tylko ten wierzy prawdziwie,
kto zyje zgodnie z zasadami nauki wiary. Tylko ten prawdziwie wy-
znaje wiarg 1 nie wstydzi si¢ jej, kto dla nauki Chrystusa jest gotow
narazi¢ si¢ na wzgarde i upokorzenie.

3.2.2.2. Nadzieja (spes)"™

Cztowiek nadziei liczy tylko na Boga, Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela. Majac t¢ prawdg na uwadze, $w. Grzegorz kieruje do
swych stluchaczy wymowny apel: Swq nadzieje ztozcie jedynie
w Odkupicielu'’. Warto zwroci¢ uwage na radykalny ton powyzsze-
go apelu, wyrazony w zwrocie in solo Redemptore. Wszystkie nasze
oczekiwania nalezy odniesc¢ tylko jedynie do Chrystusa. Tylko z Nim
samym winniémy wiaza¢ oczekiwanie wszelkiego dobra. Sw.
Grzegorz ostrzega, by nie poktada¢ nadziei w przemijajacych do-
brach tego $wiata'?!. Nie nalezy réwniez, jego zdaniem, zbyt ufaé
samemu sobie, ani swoim wlasnym sitom'*%.

Nadziej¢ w Bogu winni poktadac przede wszystkim ci wszyscy,
ktorzy czuja sig obciazeni licznymi grzechami. Nadzieja winna chro-

119 Stownik kos$cielny, s. 637: spes — przyjmuje nastgpujace znaczenia:
nadzieja, oczekiwanie, wygladanie; przedmiot nadziei; ten, w ktérym si¢ pokta-
da nadziejg; Czasownik spero oznacza: spodziewac sig, oczekiwac.

120 HomilieEv, 37/10 — Spem in solo Redemptore figite.

121 Tamze, 37/10 — Si enim nil in hoc mundo jam amando possidetis, etiam
possidendo cuncta reliquistis.

122 Tamze, 35/9; 38,/16.
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ni¢ nawet najwigkszych grzesznikow przed rozpacza, bowiem Bog
milosierny przebacza tym, ktdrzy prosza go o przebaczenie. Stad
pocieszenie i1 zacheta skierowana przez Grzegorza Wielkiego do
swych wiernych: W niezachwianej wiec nadziei niech nas nie zata-
muje jakoS¢ naszych ztych czynow, ani tez ich ilos¢, niech nas na-
petnia wielkq ufnosciq ow czcigodny fotr, iz otrzymamy przebacze-
nie'”.

Sw. Grzegorz, stawiajac przed oczy swych stuchaczy niepojete
mitosierdzie wszechmogaqcego Boga'*, moéwi o pewnosci nadziei.
Ta pewno$¢ winna by¢ pocieszeniem i pokrzepieniem nawet dla naj-
wigkszych grzesznikow. Historia skruszonego totra winna podtrzy-
mywac w nadziei na przebaczenie nawet tych najbardziej obciazo-
nych grzechami. Zdaniem naszego autora, Bog dopuszcza tak
wielkie upadki, by ukazac, ze kazdy pokutujacy i zatujacy, jak dobry
totr, moze uzyskac przebaczenie'*.

Sw. Grzegorz zwraca si¢ rowniez do wierzacych, by nie tracili
nadziei odnos$nie zbawienia swych braci, pograzonych w zhi. Swoj
apel yymuje w stowach: Takich wielu, najdrozsi bracia, w Kosciele
widzicie, ktorych nie powinniscie ani nasladowac, ani jednak zwqt-
pic o ich zbawieniu. Jakim jest ktos widzimy go dzisiaj, lecz nie wie-
my, jakim bedzie jutro’?. Kontynuujac swa mysl, przytacza przyktad
Szawta, ktory byl obecny przy kamienowaniu $w. Szczepana.
Grzeszny Szawel, po nawrdceniu, przewyzszyl swymi pracami
w Kosciele $w. Szczepana'?’. Z tej racji, apeluje $w. Grzegorz: Nikt
nie powinien rozpaczac, co do takiego, ktorego moze widzi pogrq-

123 Tamze, 20/15 — A spei ergo certitudine nulla nos malorum nostrorum
qualitas, nulla quantitas frangat. Praestat magnam veniae fiduciam latro ille
venerabilis.

124 Tamze, 20/15 — cogitate quam sint incomprehensibilia in omnipotenti
Deo misericordiae viscera.

125 Tamze, 20/15.

126 Tamze, 19,6 — Et multos tales intra Ecclesiam, fratres charissimi, cer-
nitis, sed eos nec imitari, nec desperare debetis. Quid enim sit hodie aspicimus,
sed quid cras futurus sit unusquisque nescimus.

127 Tamze, 19,6 — et tamen eumdem ipsum in sancta Ecclesia laboribus
antecessit quem persequendo martyrem fecit.
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zonego w wystepkach. Nie zna bowiem bogactw milosierdzia
Bozego'*. Nadzieja winna ozywia¢ zawsze wszystkich wierzacych.
Nie powinni jej traci¢ nawet w obliczu szerzacego si¢ zta.

Nikt tez nie powinien by¢ zbyt pewny siebie. Trzeba aby wszy-
scy drzeli, wszyscy, co do swego postepowania sie lekali, zeby wszy-
scy tylko pokladali ufnos¢ w mitosierdziu Boga, aby nikt nie liczyt
na swe sily'”. Podczas ziemskiego pielgrzymowania nalezy skiero-
wacé swa nadzieje ku wiecznej ojczyznie'*®’, Nasza nadzieja winna
by¢ zlozona jedynie w Zbawicielu i1 dobrach, ktore nam obiecat
w przysztym zyciu.

3.2.2.3. Milos$¢ (charitas, dilectio)

Sw. Grzegorz, postugujac sie roznym okresleniami oraz obra-
zami symbolicznymi, usiluje wyjasni¢ swym stuchaczom istotg mi-
osci chrzescijanskiej. Traktujac o mitosci w kategoriach ogolnych,
stosuje do niej nastepujace nazwy: przykazanie'*!, korzen'??, szata
godowa'?* oraz ogien'**. Nawiazujac do stow Chrystusa: to jest przy-
kazanie moje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jakom i Ja was umi-
towat'®’, przypomina, ze mitos$¢ jest szczegolnym przykazaniem'®.
Ta szczeg6lnos¢ oznacza jej wyjatkowa waznosc. Eksponujac nad-
rzedna i wiodaca rolg mitosci w relacji do innych wartosci, pisze:
Wszystkie przykazania majq zrodto tylko w mitosci i wszystkie sta-
nowiq jedno przykazanie; co bowiem jest nakazywane, na samej mi-
tosci sie opiera. Jak liczne gatezie drzewa wyrastajq z jednego ko-

128 Tamzg, 19,6 — Secundum vero est ut unusquisque proximum, quem

fortasse jacere in vitiis conspicit, desperare non audeat, quia divinae misericor-

diae divitias ignorat.
12 Tamze, 38,16 — restat ut omnes trepident, omnes de sua actione formident,
omnes in sola divina misericordia gaudeant, nullus de suis viribus praesumat.
130 Tamze, 29,11.
B praeceptum.
radix.
vestis nuptialis.
ignis.
135 J15,12.
136 HomilieEv, 27/1 — singulare mandatum.

132
133
134
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rzenia, tak tez wszystkie cnoty rodzq si¢ z jednej mitosci. Nie ma
galqz zieleni dobrego czynu, jesli z korzeniem mitosci sie nie tqczy.
Przykazania wiec Pana sq liczne, a zarazem sq czyms jednym — licz-
ne, co do roznorodnosci czynow, sq jednym odnosnie do korzenia,
ktorym jest mitos¢é'’.

W powyzszej wypowiedzi $w. Grzegorz podkresla, ze wszyst-
kie przykazania pochodza z samej tylko mitosci'*® oraz ze, w istocie
rzeczy, wszystkie przykazania sa jednym przykazaniem'®, to jest
przykazaniem mitosci. Warto zwroci¢ uwage na radykalny ton po-
wyzszej wypowiedzi. Sw. Pawel twierdzi, ze wszystkie przykazania
streszczajq sie w tym nakazie'”. Grzegorz Wielki natomiast stawia
niejako znak rownosci migdzy przykazaniem mito$ci i wszystkimi
pozostatymi przykazaniami. Kontynuujac dalej swoj wyklad, sw.
Grzegorz usituje wyjasni¢, ze mitos¢ ze swej istoty jest jedna'*!, tak
jak jest jedna szata godowa, lecz opiera si¢ na dwoch przykazaniach:
przykazaniu mitosci Boga i przykazaniu mitosci blizniego. By wy-
jasni¢ te ztozono$¢, odwotuje si¢ do 6wezesnych sposobow tkania
szat: wiedzie¢ tez nalezy, iz jak na dwoch drzewach tka sie szate,
mianowicie na wyzszym i na nizszym, tak tez mitos¢ sie opiera na
dwoch przykazaniach: mitosci Boga i blizniego'*. Co wiecej, z mi-

37 Tamze, 27/1 — omnia unum praeceptum sunt, quia quidquid praecipitur,
in sola charitate solidatur? Ut enim multi arboris rami ex una radice prodeunt,
sic multae virtutes ex una charitate generantur. Nec habet aliquid viriditatis ramus
boni operis, si non manet in radice charitatis. Praecepta ergo dominica et multa
sunt, et unum. multa per diversitatem operis, unum in radice dilectionis.

138 Tamze, 27/1 — omne mandatum de sola dilectione est.

Tamze, 27/1 — et omnia unum praeceptum sunt.

140 Rz 13,9.

41 Powigzanie miedzy dwoma rodzajami mitosci: Boga i blizniego (Mt
22,38-40) jest tak zasadnicze, ze pelnienie drugiego z nich jest praktycznym
sposobem weryfikacji pierwszego przykazania. Por. S. Sojka, Intelektualno-
duchowa formacja kaptanow wedlug zasad sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 13-15
(1993-1995) z. 24-29, s. 204.

142 HomilieEv, 38/10 — Sciendum vero est quia sicut in duobus lignis, su-
periore videlicet et inferiore, vestis texitur, ita in duobus praeceptis charitas
habetur, in dilectione scilicet Dei, et proximi.

139
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osci pochodza wszystkie inne cnoty. Ona jest tym korzeniem, z kt6-
rego wyrasta drzewo doskonatosci chrzescijanskiej; ona jedna, jako
ta, ktora rodzi wszystkie cnoty, jest zarazem ich matka. Bez niej zad-
ne dobre dzieto nie osiaga swej petnej wartosci.

Innym okresleniem, jakie $w. Grzegorz odnosi do mitosci, jest
szata godowa. Kosciot jest domem, w ktérym odbywaja si¢ gody.
Zaproszeni winni pilnie baczy¢, by przyby¢ na uczte weselng ubra-
ni w szate godowa. Interpretujac alegorycznie przypowies¢ o uczcie
weselnej, opisanej w Ewangelii $w. Mateusza (22, 1-13), stwierdza,
ze owa szata godowa jest mitos¢'. Zdaniem Grzegorza Wielkiego,
pouczyt nas o tym sam Jezus Chrystus, bowiem kto wiec z mitosci
przybyt do ludzi, pouczyt nas, iz ta mitos¢ jest szatq godowq'*.

Dalszym symbolicznym oznaczeniem mitosci jest ogien.
Nawiazujac do koloru opon przybytku'*’, ktére winny by¢ dwukrot-
nie farbowane karmazynem, stwierdza: Karmazyn zas jak ogien wy-
glada. Czymze wiec jest mitosé, jesli nie ogniem? Lecz ta mitos¢ dwa
razy ma by¢ farbowana, ma by¢ farbowana mitosciq Boga, ma byé
farbowana milosciq blizniego'*. W powyzszej wypowiedzi akcen-
towane sa, jak poprzednio, dwie prawdy: mitos¢ jest jedna, lecz jest
podwojnie farbowana, czyli opiera si¢ na dwoch przykazaniach: mi-
osci Boga i blizniego.

Nawiazujac do powyzszych obrazéw symbolicznych, $w.
Grzegorz akcentuje, ze mito$¢ Boga winna pozostawac¢ w harmonij-
nej rownowadze z mitoscia blizniego. Swoj postulat przedstawia
nastepujaco: Kto bowiem tak kocha Boga, iz dla wpatrywania sie
w Niego nie dba o mitos¢ blizniego, jest wprawdzie karmazynem, ale
nie dwukrotnie farbowanym. I przeciwnie, kto tak mituje blizniego,

43 Tamze, 38/9 — Quid ergo debemus intelligere nuptialem vestem, nisi
charitatem?

144 Tamze, 38/9 — Qui ergo per charitatem venit ad homines, eamdem
charitatem innotuit vestem esse nuptialem.

145 Wj 26,1.

146 Tamze, 38/10 — Coccus quippe ignis speciem habet. Quid vero est cha-
ritas, nisi ignis? Sed ista charitas esse bis tincta debet, ut tingatur et per amorem
Dei, tingatur et per amorem proximi.
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ze z mitosci ku niemu zaniedbuje wpatrywania sie w Boga, nie jest
karmazynem dwukrotnie farbowanym. Aby wiec wasza mitosé¢ byla
karmazynem dwukrotnie farbowanym, winna zapalac sie i do mito-
sci Boga i do mitosci blizniego, aby litujqc sie nad nim nie porzuca-
ta kontemplacji Boga i zeby tez kontemplujqc Boga ponad miare nie
zaniechata mie¢ wspotczucia dla blizniego. Kazdy wiec cztowiek zy-
Jjac wsrod ludzi tak winien wzdychac do tego, ktorego pragnie, aby
Jjednak tego nie opuszczal, z kim zyt i zeby tak mu pomagat, aby nie
stat si¢ gnusnym, dla tego, do ktorego spieszyt'?’.

Charakteryzujac status koegzystencji mitosci Boga i mitosci
blizniego, $w. Grzegorz zarazem opisuje akty przynalezne do kazde;j
z nich. Mito$¢ Boga przejawia si¢ w pragnieniu ogladu duchowego
Boga, okre§lanym w oryginale tacinskim terminem contemplatio.
Czlowiek mitujacy Boga pragnie widzie¢ oblicze Boze. To widzenie
jest zrodtem nicopisanej radosci i wewnetrznego pokoju'“s. Mitosé
Boga pragnie ciagle wpatrywac si¢ w Niego. Jednak ze wzgledu na
mito$¢ blizniego, kontemplacja Boga nie winna przekraczac¢ wtasci-
wej miary, to znaczy nie wigcej, niz trzeba. Mito$¢ Boga przejawia
si¢ w pragnieniu, ktdrego symptomem jest kierowane ku Bogu wzdy-
chanie. Uzyta tu forma anhelet pochodzi od czasownika anhelo'.
Mitos¢ do Boga jest zatem pragnieniem Boga, Jego taknieniem, a na-
wet pozqdaniem. Akty mito$ci blizniego weryfikuja si¢ we wspot-
czuciu oraz w $wiadczonej mu wielorakiej pomocy.

To paralelne zestawienie mitosci Boga i blizniego nie oznacza
w zadnym wypadku ich réwnorze¢dnosci. Priorytet mitosci Boga wy-

47 Tamze, 38/10 — Qui enim sic amat Deum, ut per contemplationem illius

negligat proximum, coccus quidem est, sed bis tinctus non est. Rursum qui sic
amat proximum, ut tamen contemplationem Dei per ejus amorem relinquat,
coccus est, sed bis tinctus non est. Ut ergo charitas vestra bis tinctus coccus esse
valeat, et ad amorem se Dei, et ad amorem proximi accendat, quatenus nec ex
compassione proximi contemplationem relinquat Dei, nec plusquam debet in-
haerens contemplationi Dei, compassionem abjiciat proximi.

148 P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, dz. cyt. s. 152-159.

149 Stownik koscielny, s. 38: anhelo oznacza: sapac, ziajac, dyszec, parskac,
oddychac; takna¢, pragnaé, pozadaé, staraé sig o cos.

120

Rozdziat III. Uswiecenie przez doskonalenie cnot...

ptywa, zdaniem $w. Grzegorza, juz z samego sformutowania przy-
kazania mitosci. Nalezy zauwazy¢, ze przykazanie mitosci blizniego
zostato ograniczone miara, ktéra zawarta jest w stowach: mifuj bliz-
niego, jak siebie samego. Co sie zas tyczy mitosci Boga, to ta zadnq
miarq nie jest ograniczona’’. Mitos¢ Boga jest bez granic. Na niej
tez winna by¢ oparta mitos¢ blizniego, ktora wtedy jest tylko praw-
dziwa, gdy swa motywacje czerpie z mitosci Boga. Sw. Grzegorz
formuluje powyzsza regute bardzo radykalnie w nastgpujacych sto-
wach: Niechaj jednak nikt, gdy kogos mituje, zaraz nie sqdzi, iz ma
mitos¢, jesli przedtem nie zbada sily swej mitosci. Jesli bowiem ko-
gos kocha, lecz nie kocha ze wzgledu na Boga, to nie ma mitosci,
cho¢ sqdzi, iz jq posiada. Mitos¢ zas jest prawdziwa, jesli w Bogu
kocha sie przyjaciela, a ze wzgledu na Boga kocha sie wroga. Ten
bowiem ze wzgledu na Boga kocha tych, ktorych mituje, jesli kocha
i tych, o ktorych wie, iz go nie mitujq”’. Kto kogos kocha, lecz nie
ze wzgledu na Boga, nie ma mito$ci's?,

Sw. Grzegorz przyznaje, ze istnieje tez mito$é oparta na wigzach
pokrewienstwa i ciata. Tej mitosci Pismo Swigte si¢ nie sprzeciwia,
nie posiada jednak ona warto$ci zastugujacej'>>. Wzorem mitosci
prawdziwej jest mitos¢ Chrystusa, ktory dat nowe przykazanie mi-
tosci wyrazone w stowach: fo jest przykazanie moje, abyscie sie wza-
Jjemnie mitowali'**, i zaraz dodal: ,,Jakom ja was umitowal”. Jakby

150 HomilieEv, 38/10 — quia in dilectione proximi mensura amoris ponitur,
cum dicitur: Diliges proximum tuum sicut teipsum, Dei autem dilectio nulla
mensura constringitur.

151 Tamze, 38/11 — Sed nemo, cum quempiam diligit, habere se protinus
charitatem putet, nisi prius ipsam vim suae dilectionis examinet. Nam si quis
quemlibet amat, sed propter Deum non amat, charitatem non habet, sed habere
se putat. Charitas autem vera est cum et in Deo diligitur amicus, et propter Deum
diligitur inimicus. Ille enim propter Deum diligit eos quos diligit, qui jam et eos
diligere a quibus non diligitur scit.

152 Tamze, 38/11 — Nam si quis quemlibet amat, sed propter Deum non
amat, charitatem non habet.

153 Tamze, 27/1.

134 J15,12.
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wprost powiedziat: w tym duchu kochajcie blizniego, w jakim ja was
umitowatem',

Mitos$¢ Boga weryfikuje si¢ wielorako. Boga kocha prawdziwie
ten, kto zachowuje Jego przykazania i przestrzega Jego nauki. Kto
wiec Boga prawdziwie kocha i zachowuje Jego przykazania, do tego
serca Bog przychodzi i w nim zamieszkuje'’. Mito$¢ Boga owocuje
wielkimi czynami. Sw. Grzegorz stawia bardzo wyraznie w tym za-
kresie zasade w stowach: Kochanie Boga nigdy nie proznuje. Jesli
Jjest, czyni wielkie rzeczy; jezeli sie nie chce dziatac, nie jest mito-
sciq’’. Nalezy zauwazy¢, ze, wedhug §w. Grzegorza, mito$¢ Boga
ze swej natury jest dynamiczna. Ona mobilizuje do wielkich czynow.
Kryterium braku mitosci Boga jest biernos¢ i lenistwo. Mitos¢ Boga
jestniezwykle radykalna. Kto mituje Boga z catego serca, ze wszyst-
kich sit, z catej duszy, ten catkowicie zapomina o sobie. Kto wszyst-
ko oddaje Bogu, ten nic dla siebie nie zostawia: ten bowiem praw-
dziwie kocha Boga, kto sobie z siebie nic nie zostawia'*®. Taka mito$¢
jest darem taski. Stad Grzegorz Wielki mowi o lasce mitosci'™.

Szczegdlnym sprawdzianem mitosci prawdziwej jest mitos¢
nieprzyjaciot. Sw. Grzegorz przypomina swym stuchaczom nakaz
Chrystusa: Mitujcie nieprzyjaciol waszych, dobrze czyncie tym, kto-
rzy was majq w nienawisci'®. Komentujac te stowa, zwraca uwage
na istotne rozréznienie, jakie istnieje migdzy znoszeniem kogos,
a mitowaniem go. Odnosnie nieprzyjaciot Bég domaga si¢ od nas
mitosci. Swoj postulat przedstawia nastepujaco: cnotq wiec wobec
ludzi jest znosié¢ przeciwnikow, lecz cnotq wobec Boga jest ich ko-

155 HomilieEv, 27/1 — Hoc est praeceptum meum, ut diligatis invicem,
protinus addidit: ,.Sicut dilexi vos”. Ac si aperte dicat: Ad hoc amate ad quod
amavi vos.

156 Tamze, 30/2, por J 14,23 — Qui ergo Deum vere diligit, qui ejus man-
data custodit, in ejus corde Dominus et venit et mansionem facit.

157 Tamze, 30/2 — Nunquam est Dei amor otiosus. Operatur etenim magna,
si est; si vero operari renuit, amor non est.

158 Tamze, 38/10 — ille veraciter Deum diligit, qui sibi de se nihil relinquit.

199 Tamze, 38/9 — charitatis gratia.

10 Tamze, 35/4; por. Mt 5,44,

122

Rozdziat III. Uswiecenie przez doskonalenie cnot...

cha¢. Te bowiem tylko ofiare Bog przyjmuje, ktorq przed jego ocza-
mi na oltarzu dobrego czynu zapala plomien mitosci'®’.

Na kanwie tego wyjasnienia, kieruje do swych stuchaczy naste-
pujacy apel: znoscie wiec cierpliwie swych przeciwnikow i kochajcie
Jjak braci tych, ktorych znosicie'”. Apel: mitujcie nieprzyjaciot wa-
szych, powraca wielokrotnie w jego homiliach'®. Bliznim jest kazdy
cztowiek. Nalezy wigc wszystkich mitowac nie zapominajac o prio-
rytecie milosci Bozej. Majac to na uwadze, niejako w podsumowa-
niu, $w. Grzegorz stwierdza: Kocha¢ wiec nalezy bliznich; trzeba
mitowac wszystkich i krewnych i obcych, jednak z powodu tej mito-
sci nie nalezy sie zalamywac w kochaniu Boga'®.

3.3. Akcja charytatywna

W programie pracy duszpasterskiej $w. Grzegorza akcja chary-
tatywna zajmuje uprzywilejowane miejsce. Czynienie dobra winno
si¢ znalez¢ w naszym statym programie dnia, gdyz czas ziemski jest
czasem zbierania zaslug. Dobre czyny winni§my spelnia¢ dla
Chrystusa po to, by podobac¢ si¢ Bogu (czysta intencja) oraz nie ocze-
kiwa¢ na ludzka odptate (bezinteresownie). Sw. Grzegorz bardzo
akcentuje potrzebeg dobrych uczynkow dotyczacych potrzeb ducho-
wych. Do najbardziej warto$ciowych zalicza jafmuzne stowa, upo-
mnienia i zachety, dobry przyktad oraz dzielenie si¢ wiedza i ma-
droscia.

161 Tamze, 35/4 — Virtus itaque est coram hominibus adversarios tolerare,
sed virtus coram Deo diligere, quia hoc solum Deus sacrificium accipit, quod
ante ejus oculos in altari boni operis flamma charitatis incendit.

12 Tamze, 35/9 — Tolerate ergo adversarios vestros, sed ut fratres diligite
quos toleratis.

163 Tamze, 27/1; 35/4; 37/3; 38/4; 38/11 — Diligite inimicos vestros.

164 Tamze, 37/3 — Amandi ergo sunt proximi, impendenda est charitas
omnibus et propinquis et extraneis, nec tamen pro eadem charitate a Dei amore
flectendum.
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3.3.1. Charakterystyka ogodlna

W programie pracy duszpasterskiej Sw. Grzegorza akcja chary-
tatywna plasuje si¢ na czotowym miejscu'®. Odwotujac si¢ do ze-
stawu statystycznego, zamieszczonego w pierwszym rozdziale, war-
to przypomnie¢, ze w homiliach Grzegorza Wielkiego apele o dobre
uczynki pojawiaja si¢ az 45 razy. Dotycza one w pierwszym rzgdzie
ubogich i negdzarzy, ktorzy sa przedmiotem szczegodlnej troski sw.
Grzegorza. Majac na uwadze ekshortacje poswigcone dobrym uczyn-
kom i ubogim tacznie, nalezy stwierdzi¢, ze az 67 razy, w pigtnastu
analizowanych homiliach, powraca problematyka charytatywna!'c®.

Sw. Grzegorz, po$wiecajac wiele uwagi potrzebie i konieczno-
$ci dobrych uczynkow'?’, przypomina, ze tylko wtenczas sa one pet-
nowartosciowe i zastugujace, kiedy spetniaja okreslone warunki, do
ktorych zalicza czystos¢ intencji oraz bezinteresownos¢ w wymiarze
ziemskim.

3.3.1.1. Konieczno$¢ dobrych uczynkéw
Wskazujac na potrzebg dobrych uczynkéw, Grzegorz Wielki

czgsto odwotuje sig¢ do motywacji eschatologicznej. Na Sadzie

Ostatecznym staniemy przed sprawiedliwym i surowym Sedzig'®®,

ktory zazada od nas rozrachunku ze wszystkich dobrych uczynkow

165 Listy Grzegorza Wielkiego dostarczaja az nadto dowodow na istnienie
i prowadzenie dziatalnosci przez instytucje dobroczynne w tamtym okresie, por.
Wojcik M., Instytucje dobroczynne w Listach Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum”
21(2001) t. 40-41, s. 342-351;. O dziatalno$ci dobroczynnej prowadzonej przez
Grzegorza Wielkiego por. J. Czuj, Caritas u Grzegorza Wielkiego, ,,Caritas”
3(1947) nr 21, 150-154.

1% HomilieEv, 4, 11,12,13,15,16,20,27,29,32,33,35,38,39,40.

197 Grzegorz I dostarczal w sposob systematyczny srodkow do zycia np.
mniszkom, ktérych w samym Rzymie byto okoto 3000, ubogim, ale tez wszyst-
kim mieszkancom w chwili, gdy zawodzilo cesarskie zaopatrzenie w zboze. Zob.
A. Zurek, Dei consul — Bozy konsul, TPatr 2 (2005), s. 30.

168 HomilieEv, 26/10.
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catego naszego zycia'®. Bedziemy musieli rozliczy¢ si¢ z otrzyma-
nych talentow i zda¢ z procentem rachunek'”. Nalezy wigc wyko-
rzysta¢ dobrze dany nam czas zycia ziemskiego'”! na petnienie do-
brych czyndw.'” Czas ziemski jest czasem zbierania zastugi. Sw.
Grzegorz przypomina o tym stluchaczom w stowach: Poniewaz go-

dziny z kazdq chwilq uciekajq, starajcie sie, najdrozsi bracia, aby-

Scie w nich, czyniqc dobrze, zbierali zastugi.'”

Szczegoblnie winnismy okazywac swa hojno$¢ wobec ubogich!7,
ktorzy nas prosza o pomoc'”™. Jesli tak bedziemy postgpowac, ci,
ktorych na ziemi wspierali$my, moga sta¢ si¢ na Sadzie Bozym na-

szymi orgdownikami '° i protektorami'”’. Czynienie dobra powinno

znalez¢ si¢ w naszym statym programie dnia'’®. Tak jak przyjmuje-

19 Tamze, 10/4.

10 Tamze, 9/4 — quia de accepta hac verbi pecunia usuras solvetis.

I Tamze, 13/6.

12 Tamze, 4/5.

173 Tamze, 13/6 — Quia igitur momentis suis horae fugiunt, agite, fratres
charissimi, ut in boni operis mercede teneantur.

74 Upadek cesarstwa zachodniorzymskiego (476) oraz spoleczno-politycz-
na dezintegracja Europy Zachodniej w VIi VII wieku przyczynity sie do ostabie-
nia dziatalnosci charytatywnej Kosciota. Wprawdzie Grzegorz Wielki przepro-
wadzajqc reforme duchowienstwa, zakonow i instytucji koscielnych, przypomniat
o potrzebie troski o ubogich. Rowniez synody tego okresu wskazywaty na obo-
wiqzek opieki nad biednymi Zob. W Przygoda, Postuga charytatywna Kosciola,
W: Teologia Pastoralna, T.2. Red. R. Kaminski. Lublin 2002, s. 458-459.

175 Tamze, 40/10.

176 Tamze, 32/9.

177" Tamze, 40/10.

18 W Listach znalez¢ mozna szereg przyktadow prowadzonej przez papie-
za dziatalno$ci charytatywnej, i to nie tylko na szeroka skalg, ale rOwniez §wiad-
czonej pomocy pojedynczym osobom, o ktorych ubostwie czy chorobie Grzegorz
miat wiadomos¢, zob. np. Listy, 1, 23, thum. J. Czuj, t. 1, s. 31-32. (nakaz wypta-
cenia zasitkow stuzebnicom Bozym w miescie Nola, ktore [...] znoszq wielki brak
pozywienia i odzienia); Listy, 1, 57, ttum. J. Czuj, t. 1, s. 92-93. (polecenie wy-
ptacenia rocznego zasitku dla Palatyny cierpigcej niedostatek: (...) polecam, aby
sie nie ociqgat z wyplaceniem jej na utrzymanie rocznego zasitku trzydziestu
soldow), Listy, 111, 23, thum. J. Czuj, t. 1, s. 198. (darowanie dtugu sierotom: Jest
obowiqzkiem naszego urzedu tak spieszy¢ sie z pomocq dzieciom osieroconym
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my codziennie pokarm, tak winniSmy petic¢ dobre czyny, ktore de-
cyduja o naszej wiecznosci. Dobre czyny sa w tym stopniu koniecz-
ne, jak pokarm codzienny. Tg¢ zasad¢ wyraza Grzegorz Wielki
w stowach: Jak swemu ciatu, aby nie zmarto, codziennie udzielacie
pokarmu, tak dla waszego ducha niechaj codziennym pozywieniem
bedaq dobre wasze czyny. Ciato zywi sie pozywieniem, a duch dobrym
czynem. Tego, co dajecie ciatu, ktore umrze, nie odmawiajcie duszy,
ktora ma zy¢ wiecznie'””.

Powyzsza analogia w sposob dobitny uswiadamia bezwzgledna
konieczno$¢ i potrzebg dobrych czynow. Od nich zalezy zycie naszej
duszy; bez nich nie mozna wejs$¢ do krolestwa niebieskiego. Majac
to na uwadze, §w. Grzegorz stwierdza: Rozwazcie wiec, bracia, iz
nie ma nic tanszego niz krolestwo niebieskie, gdy sie je kupuje, nic
drozszego, gdy sie je ma'. Dobre czyny sa cena, za ktora nabywa-
my kroélestwo niebieskie. Petnienie dobrych czyndéw nie jest trudne
w porownaniu z wielkoscia nagrody. Nalezy wigc kazda sposobnos¢
wykorzysta¢ do petnienia dobrych czynéw'®'. Haslem, ktore stawia
Grzegorz Wielki swym wiernym, sa stowa z ksiggi Eklezjastesa:
Cokolwiek czyni¢ moze twoja reka, czyn pilnie'®.

3.3.1.2. Czystos$¢ intencji

W homilii czwartej $w. Grzegorz podaje warunki, jakie winna spet-
nia¢ chrzescijanska dobroczynnos¢. Czyni to, wymieniajac dwa pod-
stawowe braki, ktore pozbawiaja dobre dziatanie jej pelnego waloru

przez rodzicow, bysmy mogli ulzy¢ ich doli opuszczajqc cos z tego, co prawnie
sq winni Kosciolowi). Listy, V1, 4, ttum. J. Czuj, t. 2, s. 174. (Papiez poleca
diakonowi Cyprianowi, aby wydat biskupowi Zenonowi dwa tysiace miar psze-
nicy do rozdziatlu migdzy potrzebujacych).

17 HomilieEv, 4/5 — Sicut carni vestrae, ne deficiat, cibos quotidie prae-
betis, sic mentis vestrae quotidiana alimenta bona sint opera. Cibo corpus
pascitur, pio opere spiritus nutriatur. Quod moriturae carni tribuitis, victurae in
perpetuum animae non negetis.

180 Tamze, 5/3 — Pensate igitur, fratres, quid vilius cum emitur, quid
charius cum possidetur.

181 Tamze, 13/5; 20/11.

182 Tamze, 13/6; por. Ekl. 9,10.
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zashugujacego. Do swych stuchaczy kieruje ostrzezenie: Wszystko wiec
wzajemnie darmo czyncie. Nie chciejcie za swe czyny na tym swiecie
szukac¢ nagrody, widzqc jak szybko ginie. Tak, jak ukrywacie swe zte
czynnosci, aby ich inni nie widzieli, tak tez strzezcie sie, aby dobre nie
byly wykonywane dla ludzkiej chwaty. Ani jakiegokolwiek zta ani dobra
nie czyncie dla doczesnej nagrody. Starajcie sie miec¢ tego za swiadka,
ktory bedzie waszym sedziq. Niech on teraz widzi ukryte wasze dobre
czyny, aby ukazal je publicznie wtedy, gdy bedzie wyptacal'®.

Celem dobrego dziatania nie powinna by¢ ani nagroda doczesna,
ani ludzka pochwata. Z tej racji dobre czyny winny zostac ukryte. Ten
ostatni warunek $sw. Grzegorz nieco modyfikuje, wprowadzajac roz-
roéznienie migdzy dobrymi czynami spetnianymi dla zbudowania in-
nych, a tymi, ktore sa wykonywane dla zyskania ludzkich pochwat.
Swoje stanowisko w tej sprawie wyjasnia nast¢pujaco. Nie chodzi mi
o to, aby blizni nie widzieli naszych dobrych czynow,; napisane jest
bowiem: ,Niech widza wasze dobre czyny i1 wielbig Ojca waszego,
ktory jest w niebiesiech” (Mt 5,16), lecz abysmy przez to, co czynimy,
nie szukali pochwat zewnetrznie. Niech czyn bedzie tak spetniony pu-
blicznie, zeby intencja pozostawata w ukryciu, abysmy przez dobry
czyn byli dla bliznich przyktadem, a jednak dla checi podobania si¢
Bogu samemu, zawsze pragneli tajemnicy’.

Sam wige czyn z konieczno$ci musi by¢ spetniany publicznie,
by stat si¢ przyktadem dla bliznich, natomiast intencja winna zostac¢

183 Tamze, 4/5 — Cuncta erga vos vicissim gratis agite. Nolite operis vestri

in hoc mundo retributionem quaerere, quem cum tanta jam cernitis velocitate
defecisse. Sicut male acta abscondi vultis ne alii videant, ita bona ne ad huma-
nam laudem appareant cavete. Neque mala quoque modo, nec bona pro tempo-
rali retributione faciatis. Ipsum vestri operis testem quaerite quem judicem
sustinetis. Occulta nunc bona vestra esse videat, ut ea retributionis suae tem-
pore in publico ostendat.

184 Tamze, 11/1 — Hoc autem dico, non ut proximi opera nostra bona non
videant, cum scriptum sit: ,,Videant opera vestra bona, et glorificent Patrem
vestrum qui in coelis est” (Matth. V, 16), sed ut per hoc quod agimus laudes
exterius non quaeramus. Sic autem sit opus in publico quatenus intentio maneat
in occulto, ut et de bono opere proximis praebeamus exemplum, et tamen per
intentionem, qua Deo soli placere quaerimus, semper optemus secretum.
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w ukryciu. Dobre czyny winni$my spetnia¢ dla Chrystusa, ktory be-
dzie naszym Sedzia'®, po to, by si¢ podoba¢ Bogu'*. Z tej racji nie
mozemy nigdy liczy¢ na ludzka odptatg. Stad apel Grzegorza:
Wszystko wiec wzajemnie darmo czyncie'®. Nalezy czynié gratis,
czyli bezptatnie. Dalszy warunek dotyczy sposobu dawania. Nalezy
obdarowywac bliznich z mitoscia, chetnie oraz hojnie'®.

3.3.2. Dobre uczynki dotyczace potrzeb materialnych

Grzegorz Wielki, apelujac o petnienie dobrych uczynkow, naj-
czesciej nie specyfikuje szczegdtowo swoich postulatow w aspekcie
przedmiotowym. Na sze$cdziesiat swoich ekshortacji dotyczacych
dobroczynnosci, tylko w odmiu wymienia konkretne uczynki doty-
czace potrzeb materialnych: czterokrotnie apeluje o to, by da¢ ubior
temu, ktory go potrzebuje'®, trzykrotnie wzywa do nakarmienia
glodnych'® oraz jeden tylko raz zacheca, by podréznych w dom
przyjac."”

W swych postulatach daleki jest od wszelkiego radykalizmu,
nie stawiajac wygoérowanych zadan. Swiadectwem tego jest naste-
pujaca wypowiedz: ,,A on odpowiadajac rzekt im: kto ma dwie suk-
nie niechaj da temu, ktory nie ma i ktéory ma pokarm, niech podobnie
czyni”. Jak suknia dla naszego uzZytku jest bardziej konieczna niz
plaszcz, tak nalezy do owocu godnej pokuty, aby nie tylko rzeczy
mniej koniecznych uzycza¢ blizniemu, lecz i tych, ktore sq nam bar-
dzo potrzebne jak pokarmu, ktorym zyjemy, jak i sukni, ktorymi sie
odziewamy. Poniewaz zas w Prawie jest napisane: ,,b¢dziesz mito-
wat blizniego swego jak siebie samego” (Mt 22,39; por. KPL 19,18),
to ten mniej mituje swego blizniego, jesli z bedqcym w niezmiernej

185 Tamze, 4/5.

186 Tamze, 11/1.

187 Tamze, 4/5 — Cuncta erga vos vicissim gratis agite.
188 Tamze, 33/5.

18 Tamze, 16/6;20/11; 20/14; 27/3.

190 Tamze, 16/6; 20/11 — 2 razy.

Y1 Tamze, 16/6.
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potrzebie nie dzieli sie tym, co i dla niego jest nicodzowne. Dane jest
przykazanie, co do udzielania blizniemu jednej sukni, jesli sie ma
dwie; nie mozna by tego jednak powiedzie¢ o jednej sukni, gdyby,
bowiem jednq podzielono, nikt by sie nie odziat;, majqc potowe suk-
ni i ten bytby nagi, kto jq otrzymal i ten, kto jq dat'*.

W kontekscie powyzszych stow mozna powiedzie¢, ze $w.
Grzegorz przyjmuje zasade, wedlug ktorej kazdy daje na miarg swych
mozliwosci. Przyktad kogos, kto posiada tylko jedna suknig, ewident-
nie ilustruje powyzsza regute. Grzegorz Wielki wigksza wage przy-
wiazuje do sposobu, w jaki kto$ daje, niz do wielko$ci daru. Dawaé
nalezy z mito$cia, szczodrze, ch¢tnie i hojnie, o czym byta mowa w po-
przednim paragrafie. Zawsze aktualna, jego zdaniem, jest zasada, kto-
ra Tobiasz podal swemu synowi: Jesli bedziesz miat wiele, hojnie da-
waj, jesli malo bedziesz mial, staraj si¢ i malo chetnie udzielac'®’.

Postulat udzielania pokarmu glodnym $w. Grzegorz wiaze z prak-
tyka postu. Najogolniej mowiac, nalezy to, co si¢ zaoszczedzi na po-
scie, da¢ glodnemu. Zasadg t¢ wyraza w stowach: 7o, czego sobie uj-
mujesz, udziel drugiemu, niech to, czym ciato twoje sie trapi,
wzmacnia cialo blizniego, kt6ry jest w potrzebie'*. Sw. Grzegorz przy-
pomina, ze pelnowartosciowy post jest nierozdzielnie zwiazany
zuczynkami mitosiernymi dotyczacymi potrzeb ciata. Na potwierdze-

12 Tamze, 20/11 — Respondens autem dicebat illis: Qui habet duas tunicas,
det non habenti; et qui habet escas similiter faciat. Per hoc quod tunica plus est
necessaria usui nostro quam pallium, ad fructum dignum poenitentiae pertinet ut
non solum exteriora quaeque et minus necessaria, sed ipsa valde nobis necessaria
dividere cum proximis debeamus, scilicet vel escam qua carnaliter vivimus, vel
tunicam qua vestimur. Quia enim in lege scriptum est: ,,Diliges proximum tuum
sicut teipsum” (Matth. XXII, 39, ex Lev. XIX, 18), minus proximum amare con-
vincitur qui non cum eo in necessitate illius etiam ea quae sibi sunt necessaria
partitur. Idcirco ergo de dividendis cum proximo duabus tunicis datur praeceptum,
quia hoc de una dici non potuit, quoniam si una dividatur, nemo vestitur. In dim-
idia quippe tunica et nudus remanet qui accipit, et nudus qui dedit.

193 Tamze, 20/11 — Si multum tibi fuerit, abundanter tribue; si exiguum

fuerit, etiam exiguum libenter stude impartiri (Tob. 1V, 9).

19 Tamze, 16/6 — Hoc ergo quod tibi subtrahis, alteri largire, ut unde tua
caro affligitur, inde egentis proximi caro reparetur.
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nie tej reguly cytuje stowa z ksiggi proroka Izajasza: Niech jednak nikt
sobie nie wyobraza, iz sam post moze wystarczac, skoro Pan mowi,
przez proroka: ,,Azali nie to jest post, ktérym obral,” dodajqc: ,,Utam
faknacemu chleba twego i tutajacego si¢ wprowadz do domu twego
i gdy ujrzysz nagiego, przyodziej go a nie gardz cialem twoim”'%,

3.3.3. Dobre uczynki dotyczace potrzeb duchowych

3.3.3.1. Jalmuzna slowa (eleemosyna verbi)

Grzegorz Wielki uwaza pouczenie blizniego za wazniejsze od
udzielenia pomocy materialnej. Stad wprowadza rozrdznienie miedzy
jalmuzna materialna i jalmuzna stowa. Ta ostatnia, jako odnoszaca si¢
do dobr nieprzemijajacych, jest wazniejsza od udzielenia przemijaja-
cego pokarmu. Swoj poglad w tej kwestii przedstawia nastgpujaco: By¢
moze, ze ktos nie ma chleba, aby potrzebujqcemu mogt go uzyczyé, ale
majqc jezyk, jeszcze cos wiecej moze udzielic. Wazniejszym jest bowiem
pokarmem stowa wzmacniac dusze, ktora wiecznie zy¢ bedzie, niz ziem-
skim chlebem nasyci¢ Zoladek ciala, ktore umrze. Nie chciejcie wiec,
bracia, skapi¢ waszym bliznim jatmuzny stowa'®.

3.3.3.2. Upomnienie i zache¢ta (admonitio et exhortatio)™’
Grzegorz Wielki, majac na uwadze cel najwyzszy, jakim jest
zycie wieczne, zachgca swych wiernych, by kazdy, w miar¢ swych

195 Tamze, 16/6 — Sed nemo sibi eamdem abstinentiam solam credat posse
sufficere, cum per prophetam Dominus dicat: ,Nonne hoc est magis jejunium
quod elegi?” subjiciens: ,Frange esurienti panem tuum, et egenos vagosque
induc in domum tuam; cum videris nudum, operi eum, et carnem tuam ne despex-
eris” (Isai. LVIII, 6, 7).

19 Tamze, 6/6 — Et fortasse panem, ut indigenti eleemosynam porrigat, non
habet, sed majus est quod tribuere valeat, qui linguam habet. Plus enim est
verbi pabulo victuram in perpetuum mentem reficere, quam ventrem moriturae
carnis terreno pane satiare. Nolite ergo, fratres, proximis vestris eleemosynam
verbi subtrahere.

197 Zob. najwazniejsze punkty nauki Grzegorza Wielkiego o pasterskim
upomnieniu. F. Barda, Nauka sw. Grzegorza Wielkiego o... dz. cyt., Wloctawek
1929, lub: AK 15 (1929) t. 23,31-44.

130

Rozdziat III. Uswiecenie przez doskonalenie cnot...

sit i mozliwosci, odwodzit swych wspotbraci od ztego 1 zachecat do
dobrego'”®. Majac to na uwadze, apeluje: Kazdy z was, o ile zdola —
o ile z nieba otrzymat do tego natchnienie — blizniego od zta odwo-
dzi, jezeli stara sie zacheci¢ go do dobrego, jesli bladzqcemu mowi
o wiecznym krolestwie i o karze i nie szczedzi mu stow upomnienia,
prawdziwie jest aniolem’”. Nawiazujac do stow proroka Malachjasza:
Wargi kaptana bedq strzec umiejetnosci i o zakon pytac bedq usta
Jjego, poniewaz aniotem Pana zastepow jest*™. Grzegorz Wielki twier-
dzi, ze kazdy, kto upomina i zachgca stowem swego blizniego, moze
zastuzy¢ na wzniosle imig aniota. Ostrzega tez gnusnych i leniwych
wymawiajacych si¢ od upomnienia, ze w dniu ostatecznym moga
stac si¢ podobni do stugi, ktory otrzymat jeden tylko talent i nie roz-
liczy? si¢ z niego.

3.3.3.3. Jalmuzna materialna

Jalmuzna stowa winna i8¢ w parze z jalmuzna materialng®’'.
Dotyczy to szczegolnie akcji charytatywnej wobec ubogich. Grzegorz
Wielki postuluje, aby laczy¢ oba te rodzaje jalmuzny: Wraz z chle-
bem dawajcie i stowa — chleb do spozycia i stowo upomnienia. I tak
podwojny positek od was otrzymajq, choc¢ o jeden prosili; zewnetrz-

1% Sam Grzegorz reagowat na jawne i cigzkie przypadki naruszenia przykazan,
napominajac w sposob indywidualny sprawcow. Zob. Listy I, 27; tham. J. Czuj, t. 1,
s. 138-139. (Grzegorz | ubolewa, ze patrycjuszka Rustycjana nie chce spehic slubu
odwiedzenia miejsc $wigtych); Listy IX, 128, thum. J. Czuj, t. 3, s. 159-160. (Grzegorz
I poleca obroncy Romanowi, zarzadcy majatku koscielnego w Syrakuzach, zwrocic
uwagg obroficy Piotrowi w sprawie matzenstwa jego synow).

19 HomilieEv, 6/6 — Nam unusquisque vestrum in quantum sufficit, in quan-
tum gratiam supernae aspirationis accepit, si a pravitate proximum revocat, si
exhortari ad bene operandum curat, si aeternum regnum vel supplicium erranti
denuntiat, cum sanctae annuntiationis verba impendit, profecto angelus existit.

200 Tamze, 6/6 — Labia sacerdotis custodiunt scientiam, et legem requirunt
ex ore ejus, quia angelus Domini exercituum est (Malac. 11, 7).

1 Por. S. Sojka, Kaptan—pasterz wedlug sw. Grzegorza..., red. M. Chmielewski,
Lublin 1999, 243-246; Listy, V11, 5, ttum. J. Czuj, t. 2, s. 247-253. Papiez wyraznie
mowi, ze sa takie okolicznosci, ktore domagaja si¢ , aby kaptan umiejetnie taczyt
troskg o sprawy duchowe wiernych z troska o ich potrzeby doczesne.
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nie nasycajq sie pokarmem, a wewnetrznie mowq. Gdy sie widzi ubo-
giego zastugujqcego na skarcenie, nalezy go upomniec, a nie trzeba
nim gardzié®”.

3.3.3.4. Dobry przyklad

Zachgcac¢ do dobrego nalezy nie tylko stowem, ale i przyktadem
wzorowego zycia’®. Grzegorz Wielki apeluje o to wprost: O ile sq-
dzicie, iz postqpiliscie w dobrym, rowniez innych za sobq pociqgaj-
cie, pragnijcie mie¢ towarzyszy na drodze Bozej. Postepujcie jak ten,
ktory, gdy udajqc sie na rynek czy moze do kqpieli widzi kogos wol-
nego od zajed, zaprasza go, aby mu towarzyszyt. Juz sama wiec ziem-
ska czynnosc¢ was tqczy, a skoro do Boga dqzycie, starajcie sie, aby-
scie nie sami do Niego przyszI[i.** Wedhug $w. Grzegorza wigc dobry
przyktad nalezy zaliczy¢ do dobrych uczynkow dotyczacych potrzeb
duchowych. Dobrze czynimy, gdy pociagamy innych dobrym przy-
ktadem i stowem zachgty. Prawdziwe dobro $wiadczymy blizniemu
wtedy, kiedy go namawiamy i wreez naktaniamy, by wkroczyt na
droge Boza.

3.3.3.5. Dzielenie si¢ wiedza i madroScia

Nawiazujac do zawartych w Ksigdze Wyjscia przepisow doty-
czacych kultu Bozego, Grzegorz Wielki przypomina, ze w przybytku
Boga byty naczynia rdznej wielkosci, miedzy innymi duze czasze
1 mniejsze kubki (WJ 37,16). Stosujac interpretacj¢ alegoryczna sa-
dzi, ze czasze symbolizuja wiedz¢ obfita, kubki za$ skromniejsza.

22 HomilieEv, 40/10 — quatenus panem pariter detis et verbum, panem
refectionis cum verbo correptionis; et duo a vobis alimenta percipiant qui unum
quaerebant, dum et exterius cibo, et interius satiantur eloquio. Pauper ergo cum
reprehensibilis cernitur, moneri debet, despici non debet.

203 Tamze, 13/1; 11/1.

204 Tamze, 6/6 — In quantum vos profecisse pensatis, etiam vobiscum alios
trahite, in via Dei socios habere desiderate. Si quis vestrum, fratres, ad forum
aut fortasse ad balneum pergit, quem otiosum esse considerat ut secum veniat
invitat. Ipsa ergo terrena actio vestra vos conveniat, et si ad Deum tenditis,
curate ne ad eum soli veniatis.
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Wedtug niego przybytkiem Boga jest Kosciot. Kazdy, w miare swych
mozliwosci, winien wspotbraciom serwowac badz czasze pelne ma-
drosci, badz kubki wiedzy elementarnej. Nalezy wzajemnie dzieli¢
si¢ posiadana prawda, wiedza i madroscia. To dzielenie ma charakter
jakby goscinnego podawania sobie nawzajem napoju madrosci Bozej.
Kazdy winien czyni¢ to odpowiednio do swych mozliwosci: Jeden
upaja umysty stuchaczy petng prawdy wiedzq (docrtinae veritatis ple-
nus); przez to, co mowi, prawdziwie czasze im podaje. Inny tego, co
czuje, wyrazic¢ nalezycie nie potrafi, a prawdziwie w kubku podaje to,
co smakuje. Bedqc wiec w przybytku Boga, to jest w Swietym Kosciele,
jesli nie zdotacie podawac madrosci nauki (doctrine sapientiam) cza-
szami, to przynajmniej wsparci hojnosciq Bozq o ile mozecie poda-
wajcie bliznim waszym kubki dobrego stowa?”. Parafrazujac wyzej
podana zasade Tobiasza, mozna powiedzie¢, ze odnosnie dobrych
uczynkow, dotyczacych potrzeb duchowych, ma ona réwniez zasto-
sowanie: Jesli bedziesz mial wiele wiedzy, hojnie dawaj, jesli mato
znow i wiedzy bedziesz mial staraj sie i malo chetnie udzielac®”.

W podsumowaniu nalezy zauwazy¢, ze waznym elementem
w programie pracy duszpasterskiej Grzegorza Wielkiego jest nauka
o godnosci chrzescijanina. W kazdym cztowieku nalezy dostrzec
obraz Boga, ktory stanowi o jego godnosci. Bég, przyjmujac ludzka
naturg, podnidst godnos¢ cztowieka, dokonujac przebostwienia jego
natury. Przebostwienie ludzkiej natury domaga si¢ zycia godnego
Boga. Po odrzuceniu grzechow i ztych przyzwyczajen — nalogéw,
chrze$cijanin winien, zdaniem $w. Grzegorza, wkroczy¢ na droge
doskonalenia przez nabywanie i doskonalenie cnot. Uprzywilejowane
miejsce w aretologii Grzegorza Wielkiego zajmuja dwie cnoty: bo-

205 Tamze, 6/6 — Alius, doctrina veritatis plenus, audientium mentes ine-
briat. Per hoc ergo quod dicit profecto phialam porrigit. Alius explere quod
sentit non valet, sed quia hoc utcunque denuntiat, profecto per cyathum gustum
praebet. In Dei ergo tabernaculo, id est in sancta Ecclesia, positi, si per doctri-
nae sapientiam ministrare phialas minime potestis, in quantum pro divina lar-
gitate sufficitis proximis vestris boni verbi cyathos date.

206 Tamze, 20/11 — Si multum tibi fuerit, abundanter tribue; si exiguum
fuerit, etiam exiguum libenter stude impartiri (Tob. 1V, 9).
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jazn oraz pokora. Swigta bojazi powinna cechowaé wszystkich wier-
nych, niezaleznie od stopnia postgpu na drodze doskonatosci. Pokora
jest strazniczka wszelkiej cnoty. W Grzegorzowym katalogu cnoét az
trzy cnoty dotycza formacji intelektualno-madro$ciowej: rownowa-
ga umystu, roztropnos¢ i rozwaga. Sporo uwagi poswigca Grzegorz
takim cnotom, jak: cierpliwo$¢, goscinno$¢, hojnosé i czujnoseé.

Akcentujac potrzebe wiary, zwraca uwage na jej zyciowa we-
ryfikacjg. Jego zdaniem, tylko ten wierzy prawdziwie, kto zyje zgod-
nie z zasadami nauki wiary. Nadzieja dysponuje cztowieka, by liczyt
tylko na Boga Wcielonego, Jezusa Chrystusa — Zbawiciela. Nikt nie
powinien byé zbyt pewny swego zbawienia. Sw. Grzegorz apeluje,
by wszyscy lekali si¢ i poktadali ufnos¢ tylko w mitosierdziu Boga.
Priorytetowa rol¢ w swym programie pracy duszpasterskiej Wielki
Papiez przyznaje mitosci. Wszystkie przykazania pochodza z same;j
tylko mitosci, ona jest korzeniem, z ktérego wyrasta drzewo dosko-
natos$ci chrze$cijanskiej. Mito$¢ Boga winna pozostawa¢ w harmo-
nijnej rownowadze z mitoscia blizniego. Jednak przykazanie mitosci
Boga stoi na pierwszym miejscu. Mito$¢ blizniego wtedy jest tylko
autentyczna, gdy swa motywacj¢ czerpie z milosci Boga. Mitos¢
Boga, jesli jest prawdziwa, zawsze owocuje wielkimi czynami.
Mitos¢ ta sktania wierzacych do petnienia dobrych czyndw.

W programie pracy duszpasterskiej sw. Grzegorza akcja chary-
tatywna zajmuje uprzywilejowane miejsce. Dobre czyny wtedy sa
pelnowartosciowe, gdy towarzyszy im czysto$¢ intencji oraz wtedy,
gdy sa spetniane bezinteresownie w wymiarze ziemskim. Czynienie
dobra powinno znalez¢ si¢ w statym programie dnia kazdego
wierzacego. Majac na uwadze potrzeby czlowieka, przeznaczonego
do wiecznosci, §w. Grzegorz bardziej akcentuje potrzeby dobrych
uczynkow dotyczacych potrzeb duchowych, niz materialnych.
Potwierdzeniem tej tezy moze by¢ rozroznienie, ktoére wprowadza
$w. Grzegorz migdzy jalmuzna materialng i jatmuzna stowa. Ta ostat-
nia, jako odnoszaca si¢ do dobr nieprzemijajacych, jest wazniejsza
od udzielenia pomocy materialnej. Takze za powyzsza teza przema-
wia zaliczenie przez Grzegorza Wielkiego jatmuzny stowa, upomnie-
nia i zachety, przyktadu dobrego postgpowania oraz gotowosci do
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dzielenia si¢ wiedza i madro$cia, do najbardziej wartosciowych z do-
brych uczynkow. W sumie, akcja charytatywna, do jakiej nawotuje
Grzegorz, posiada specyficzny profil, w ktorym daje si¢ zauwazy¢
zdecydowana preferencje wartosci duchowych.



Rozdzial IV

Wychowanie ku kontemplacji Boga
oraz radosci nieba

W rozdziale niniejszym zostanie przedstawiony trzeci etap pro-
gramu pracy duszpasterskiej §w. Grzegorza, okreslony w przekazach
patrystycznych jako etap zjednoczenia z Bogiem. Najpierw zostanie
omoéwiona nauka sw. Grzegorza Wielkiego o potrzebie odwrocenia
swego ducha od rzeczy ziemskich, po to, by skierowa¢ swoje serce
1 mysli wylacznie ku Bogu i rzeczywistosci wiecznej. Nastepnie zo-
stang przedstawione postulaty Wielkiego Papieza dotyczace gleb-
szego poznania Boga w Trdjcy Jedynego: Boga Ojca Wszechmogacego,
Jego Syna Jezusa Chrystusa, Boga Wcielonego oraz Ducha Swigtego
— Ducha ozywiajacego.

W dalszej kolejnosci zostanie omowiona nauka $w. Grzegorza
o potrzebie modlitwy i kontemplacji, jako niezbednych praktyk,
dzigki ktorym jednoczymy si¢ duchowo z Bogiem Tréjjedynym.
W ostatnim paragrafie niniejszego rozdziatu zostana przedstawione
postulaty Grzegorza Wielkiego dotyczace eschatologicznego ukie-
runkowania catego zycia duchowego ludzi wierzacych. Dotyczy to
ukierunkowania §wiadomosci wiernych na wizj¢ Sadu Ostatecznego
oraz rzeczywistos¢ nieba — prawdziwej ojczyzny ludzi wierzacych.
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4.1. Dystans wobec spraw doczesnych (Temporalia cuncta
despicere)’

Ekshortacja programowa, zawarta w tytule niniejszego paragra-
fu, okreslajaca podstawowa opcje cztowieka dazacego do doskona-
tego zjednoczenia z Bogiem w wiecznos$ci, wymaga omowienia za-
réwno semantycznego, jak i merytorycznego. Termin temporalia jest
forma rzeczownikowa rodzaju nijakiego w liczbie mnogiej, pocho-
dzacego od przymiotnika temporalis, ktory przyjmuje nastgpujace
znaczenia: czasowy, trwajqcy przez pewien czas, przemijajqcy, ziem-
ski, swiecki*. Przez okreslenie temporalia (domyslnie — res, bona)
rozumie $w. Grzegorz najogolniej wszystkie rzeczy, ktore z uplywem
czasu przemijaja, czyli dobra przemijajace i nietrwale. Z tej racji po-
stuguje si¢ tez okresleniem transitoria’ na oznaczenie dobr przemi-
jajacych, ktoérymi sa dobra ziemskie.

Obok dwu wyzej wymienionych form: temporalna i transisto-
ria, spotykamy zwroty opisowe: rzeczy, ktore z uplywem czasu prze-
mijajq’; rzeczy, ktore z czasem przemijajq’; rzeczy doczesne®. Do
rzeczy przemijajacych nalezy tez zaliczy¢ wszystkie dobra ziemskie,
ktore w nazewnictwie Grzegorza okreslane sa jednym terminem
terrena. Tym terminem $§w. Grzegorz postuguje si¢ dos¢ czesto’.
Rzeczy ziemskie okreslane sa tez jako rzeczy tego swiata®. Zdaniem
L. Bielasa, Grzegorz wiedziat doskonale, co to jest bogactwo i jakie

I Tamze, 40,12

2 Stownik koscielny, s. 676.

3 Stownik koscielny, s. 684: transitorius — opatrzony przejsciem, przejscio-
Wy, przemijajacy, ziemski.

* HomilieEv, 26,12 — quae vero cum tempore transeunt.

5 Tamze, 28,3 — quae temporaliter currunt.

¢ Tamze, 3,4 — praesentia.

7 HomilieEv, 2,7; 3,4; 5,4; 13,6; 31,8; 36,11.

8 Tamze, 36,13 —,,quae huius mundi sunt”.
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niebezpieczenstwa sa z nim zwiazane®. Przemijajace jest to wszyst-
ko, co jest cielesne, w przeciwienstwie do tego, co jest duchowe'’.
Przemijajace sa tez uciechy i radosci cielesne!! oraz zaszczyty i urze-
dy'2. Zatem przez zwrot temporalia cuncta $w. Grzegorz rozumie
wszystkie rzeczy przemijajace, to jest dobra ziemskie, takie jak ma-
jatek, stawa 1 znaczenie oraz przyjemnosci cielesne.

Wyjasnienia wymaga rowniez trzeci termin, zawarty w tytule
niniejszego paragrafu, ktérym jest czasownik despicere. W. Szotdrski
podal naste¢pujacy przektad tacinskiego tekstu: Uczcie sie wiec, bra-
cia, pogardzac wszystkim, co przemija®. Czasownik despico posiada
nastepujace znaczenie: patrze¢ z gory, lekcewazy¢, gardzi¢'*. W sto-
wie pogardza¢ zawarty jest odcien pejoratywny, w sensie czuc gle-
bokq antypatie, a nawet odrzucaé. Przektad wyzej cytowany, okre-
$lajacy zbyt radykalnie stanowisko §w. Grzegorza, odbiega od tonu
innych jego wypowiedzi'’. Bardziej adekwatny do mysli Grzegorza
Wielkiego zdaje si¢ by¢ przektad zamieszczony w nowszym wyda-
niu jego homilii, ktory brzmi nastepujaco: Uczcie sie zatem, bracia,
z gory patrze¢ na wszystko, co czasowe'®. Z gory patrzec, to znaczy
zachowywa¢ wiasciwy dystans — nie przywiazywac serca do rzeczy
przemijajacych. Swoje stanowisko w tej kwestii $w. Grzegorz dekla-
ruje w nastepujacej wypowiedzi: Chce was zachecic¢, abyscie wszyst-
ko porzucili, ale sie nie odwazam. Jesli wszystkiego na tym swiecie

 Zob. L. Bielas, Chrzescijanin a dobra materialne w mysli sw. Grzegorza
Wielkiego, Tpatr 2 (2005) s. 122-123. Grzegorz musiat zarzadza¢ majatkiem,
ktory byt jednym z najwigkszych w 6wczesnym $wiecie. Czasy, w ktorych
przyszto mu zy¢, petne kataklizmoéw i powaznego zagrozenia ze strony barba-
rzyncow, wywolywaly apokaliptyczne nastroje. Do tego doszta dotkliwa i bole-
sna choroba Grzegorza. To nalezatoby sobie u§wiadomic¢ przed proba analizy
jego mysli na temat spraw materialnych.

10 HomilieEv, 36,1.
Tamze, 11,5.
12" Tamze,28,2.
13 Tamze, 40,12; pol. przektad s. 330.
Stownik koscielny, s. 189.
15 por. HomilieEv, 36,11-13.
1 Warszawa 1998, Oficyna Wydawnicza Viator, s. 432.

139



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

porzuci¢ nie mozecie, to tak trzymajcie rzeczy tego swiata, aby one
was w Swiecie nie trzymaty, Zeby ziemskie rzeczy byly posiadane, ale
nie posiadaty, zeby to, co macie, podlegato witadzy waszego ducha
i Zeby duch nie byt zwyciezony umitowaniem rzeczy ziemskich, i zeby
one raczej go miaty. Niech wiec rzeczy doczesne bedq uzywane,
a wieczne w pragnieniu,; niechaj tymczasowe bedq uzywane w dro-
dze, a wieczne jako cel upragnione. Jakby z boku patrzymy na to, co
w Swiecie si¢ dzieje. Oczy naszego ducha przed siebie kierujmy, niech
z calq uwagq w to sie wpatrujq, dokqd dojs¢ mamy'’.

W powyzszym tekscie §w. Grzegorz, w formie szeregu antytez,
wyraza t¢ sama zasade réznymi stowami, przeciwstawiajac wartosci
doczesne rzeczom wiecznym. O$ niniejszej wypowiedzi tworza ter-
miny: trzymac'®, posiadac®®, panowacé®’, mie¢ w uzyciu®', uzywaé
w drodze”. Rzeczy ziemskie nalezy tak trzymac, by one nas nie trzy-
maty w swiecie; nalezy je tak posiadacd, by nie dac si¢ przez nie po-
siqs¢; nalezy je uzywacd, ale nie mitowac; korzystajac z nich, nalezy
mie¢ w pragnieniu rzeczy wieczne; postugujac si¢ nimi w drodze,
nalezy mie¢ na uwadze cel wieczny. Innymi stowy, rzeczy ziemskie
sa narzedziem i $rodkiem do celu. Petnia tylko funkcje¢ stuzebna. Nie
nalezy ich pragna¢, ani przywiazywac si¢ do nich, ani ich mitowac.
Nalezy na nie patrze¢ jakby z boku, zachowujac wobec nich peten
dystans, majac oczy ducha skierowane na wiecznosc.

17 HomilieEv, 36,11 — Admonere vos volo ut relinquatis omnia, sed non
praesumo. Si ergo cuncta mundi relinquere non potestis, sic tenete quae hujus
mundi sunt, ut tamen per ea non teneamini in mundo, ut terrena res possideatur,
non possideat, ut sub mentis vestrae sit dominio quod habetis, ne si mens vestra
terrenarum rerum amore vincitur, a rebus suis ipsa magis possideatur. Sit ergo
res temporalis in usu, aeterna in desiderio, sit res temporalis in itinere, desidere-
tur aeterna in perventione. Quasi ex latere respiciatur quidquid in hoc mundo
agitur. Ante nos autem tendant mentis oculi, dum tota intentione illa conspiciunt
ad quae pervenimus.

18 tenere.

" possidere.
dominare.

Sit... in usu.
sit in itinere.

20
21
22

140

Rozdziat IV. Wychowanie ku kontemplacji Boga...

Majac na uwadze powyzsze rozroéznienia, mozna paradoksalnie
powiedzie¢, iz, posiadajac materialnie rzeczy ziemskie, porzucamy
je rownoczesnie duchem i sercem skierowanym ku wiecznos$ci. T¢
mys$l $w. Grzegorz wyrazil w stowach: Nie odwazamy sie wiec, bra-
cia, wam powiedziec, abyscie wszystko opuscili, jednakze opuszcza-
cie, jesli z tym co doczesne tak postepujecie, iz wszystko zatrzymujqc,
calq duszq dazycie do wiecznosci®.

W takim ujeciu problemu sw. Grzegorz celnie taczy postawe
zdrowego realizmu zyciowego z postulatami ascezy duchowe;j.
Przypomina, iz rzeczy zewnetrzne majq stuzy¢, a nigdy nie przeszka-
dza¢ duchowi do wzlotu?. W podsumowaniu catego wyktadu zawar-
tego w homilii 36, Grzegorz Wielki syntetycznie ujmuje cata kwestig
w stowach: O tym wiec mysicie i cho¢ wszystkiego, co jest Swieckie
opuscic nie mozemy, to co zewnetrzne dobrze zewnetrznie zalatwiaj-
cie, lecz wewnetrznie zarliwie spieszcie do tego, co wieczne. Niechaj
nic pragnienia waszego ducha nie opoznia, niechaj upodobanie w ja-
kiejs ziemskiej rzeczy was nie wiqze®.

W nawiazaniu do ostatniego cztonu powyzszej wypowiedzi,
gdzie poruszony jest problem upodobania, nalezy zauwazy¢, ze §w.
Grzegorz argumentuje swe apele, odwotujac si¢ zarowno do racji
teologicznych, jak i filozoficznych. Proponowany dystans wobec
rzeczy przemijajacych dotyczy w istocie rzeczy wyboru wartosSci.
Rzeczy przemijajace, materialne, nie sa w stanie nasyci¢ gtodu ludz-
kiego serca, ktore szuka prawdziwych i trwatych przyjemno$ci®.

2 Tamze, 36,11 — Non ergo, fratres, audemus vobis dicere ut omnia reli-
nquatis; sed tamen, si vultis, omnia etiam retinendo relinquitis, si sic temporalia
geritis, ut tamen tota mente ad aeterna tendatis.

2% Tamze, 36,12 —ut subiecta foris serviant, et nunquam intentionem animi
ad alta tendentis frangant.

% Tamze, 36,13 — Hoc ergo cogitate, et cum relinquere cuncta quae
mundi sunt non potestis, exteriora bene exterius agite, sed ardenter interius ad
aeterna festinate. Nihil sit quod desiderium vestrae mentis retardet, nullius vos
rei in hoc mundo delectatio implicet.

26 Tesknote serca zaspokoi¢ moze bez reszty i trwale wspotzycie z Bogiem
w wiecznos$ci. Por. S. Rosik, Dgzenie do nieba jako nakaz historiozbawczy
w doktrynie Grzegorza Wielkiego, RTK 22 (1975) z. 3, 3-43.
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W tej kwestii podaje §w. Grzegorz swym stuchaczom nastgpujace
wyjasnienie: 7o jest, najdrozsi bracia, roznica miedzy przyjemno-
Sciami ciata i ducha, iz bardzo sie pozqda cielesnych przyjemnosci,
gady sie ich nie ma, a gdy sie ich chciwie uzywa, wnet sprawiajq nie-
smak z powodu przesytu. A przeciwnie, duchowe przyjemnosci spra-
wiajq niesmak, poki sie ich nie ma, pragnie si¢ zas ich, gdy sie je
posiada; spozywajqcy o tyle bardziej ich pragnie, o ile wiecej ich
uzywa. Co do tamtych, to podobajq sie, poki sie ich pragnie. Stajq
sie zas niemite, gdy sie ich zaznaje. Co zas$ tych tyczy, to stabo sie
ich pragnie, poki z doswiadczenia sie nie pozna, jak bardzo one sq
mile. Pozqdanie tamtych rodzi nasycenie, a nasycenie wywotuje nie-
smak, w tych zas za pozqdaniem idzie nasycenie, a to sprawia, iz sie
jeszcze bardziej pragnie nasycenia. Duchowe bowiem radosci, na-
sycajqc ducha, powiekszajq jeszcze jego pragnienie’’.
Przyjemnosci ciata przeciwstawiaja si¢ przyjemnosciom ducha.
Te pierwsze prowadza do przesytu, staja si¢ niemite 1 wywoluja —
W miarg uzywania — niesmak. Duchowe — przeciwnie, im wigcej si¢
je poznaje i kosztuje, tym bardziej si¢ ich pragnie. Dramat cztowie-
ka tkwi w tym, Ze jego natura, skazona grzechem Adama, bardziej
pragnie ziemskich przyjemnosci, niz duchowych. Cztowiek, ktory
gustuje tylko w przyjemnosciach cielesnych, skazany jest na udreke
wiecznego pragnienia. Sw. Grzegorz mowi wprost o chorobie nie-
smaku®® oraz glodzie naszym*. Cztowiek, uswiadamiajac sobie swo-
ja utomnos¢, winien $wiadomie kierowac si¢ ku radosciom ducho-
wym, unikajac pseudoradosci. Stad apele §w. Grzegorza przybieraja

2" Tamze, 36,1 — Hoc distare, fratres charissimi, inter delicias corporis et
cordis solet, quod corporales deliciae cum non habentur grave in se desiderium
accendunt, cum vero habitae eduntur comedentem protinus in fastidium per
satietatem vertunt. At contra spiritales deliciae cum non habentur in fastidio
sunt, cum vero habentur in desiderio; tantoque a comedente amplius esuriuntur,
quanto et ab esuriente amplius comeduntur. In illis appetitus placet, experientia
displicet: in istis appetitus vilis est, et experientia magis placet. In illis appetitus
saturitatem, saturitas fastidium generat; in istis autem appetitus saturitatem,
saturitas appetitum parit.

2 Tamze, 36,1 — fastidi nostri moribus.

¥ Tamze, 36,1 — fames nostra.
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forme upomnienia i ostrzezenia: Wstydem jest pozqdac rzeczy ziem-
skich®, unikajcie tutaj, najdrozsi bracia, marnych uciech... Nie od-
dawajcie sie wiec znikomym radosciom®'. Zadna przemijajqca ucie-
cha nie powinna nas ostabi¢, ani tez rzeczy znikome nie powinny
zaciemnia¢ oczu naszego serca®. Wstretnym jest kocha¢ to, co jest
pewne, Ze wnet zginie®.

Z chwila $mierci tracimy wszystkie rzeczy materialne, ktore po-
siadamy, zachowujac na wieczno$¢ tylko wartosci duchowe. Pragnac
przyblizy¢ t¢ prawde swoim stuchaczom, §w. Grzegorz, w homilii
wygloszonej w bazylice $w. Feliksa, zastanawia si¢ nad kruchoscia
1 przemijalnoscia zycia ludzkiego. Gdzie sq ci — pyta swych stucha-
czy — ktorzy wraz z nami w roku ubieglym obchodzili narodzenie bto-
gostawionego Feliksa, ktorego dzisiaj czcimy? Jakze wielu, z jakq
troskq mysleli o sprawach terazniejszego zycia, lecz Smier¢ sie wkra-
dita i nagle znalezli sie w tym, czego przewidzie¢ nie chcieli i utraci-
li wszystkie dobra doczesne, jakie zebrali i ktore zdawato si¢ im, iz
zawsze bedq posiadac®. By¢ moze wielu zmartych, wspomnianych
przez Grzegorza Wielkiego, mys$lato tylko o gromadzeniu dobr ziem-
skich, zaniedbujac troske o formacj¢ duchowa. Starali sig tylko o to,
by miec, a nie o to, by by¢. Do im podobnych kieruje sw. Grzegorz
wazkie upomnienie: Poniewaz smierc wszystkich czeka, nie mysicie
tylko o obecnym zyciu, bo jest ono przeciez niepewne. Troska o spra-
wy ziemskie niechaj nas nie obciqza. Chocby ciato byto otoczone zto-
tem i srebrem i bylo przybrane w drogie szaty, czymze jest ono, jesli
nie tylko ciatem? Nie zwracajcie wiec uwagi na to, co macie, lecz

3 Tamze, 31,8 — Pudeat ergo terrena concupiscere.

3 Tamze, 11,5 — hic, fratres charissimi, vanam laetitiam fugite... Temporalis
itaque laetitiae fluxa restringite.

32 Tamze, 39,7 — Nulla nos prosperitatis transitoriae laetitia dissolvat, nec
mentis nostrae oculos ea quae sunt transitoria obstruant.

3 Tamze, 3,4 — Turpe sit diligere quod constat citius perire.

3% Tamze, 13,6 — ubi sunt illi qui ea quae hodie colimus nobiscum trans-
acto anno beati Felicis natalitia celebraverunt? O quanta et qualia de praesen-
tis vitae provisione cogitabant, sed, subripiente mortis articulo, repente in his
quae praevidere nolebant inventi sunt, et cuncta simul temporalia quae congre-
gata quasi stabiliter tenere videbantur amiserunt.
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czym jestescie®. Podobny apel, do stow zawartych w ostatnim zdaniu
powyzszego cytatu, kieruje §w. Grzegorz do swych stuchaczy, zgro-
madzonych w bazylice Swigtych Nereusza i Achilleusa: Nie myslcie
wiec o tym, co macie, lecz czym jestescie®.

Wtasciwa postawa wobec dobr przemijajacych rzutuje na wy-
bor poprawnej oceny naszych bliznich. Posiadane przez nich dobra
materialne lub osiagnigta pozycja spoteczna nie powinny stanowic
kryterium ich wartosci. Niestety, jak stwierdza §w. Grzegorz, czgsto
bywa inaczej. Majac to na uwadze, zwraca si¢ do swych stuchaczy
z retorycznym pytaniem: Czyz przez to nie jest poskromiona nasza
pycha, iz szanujemy w ludziach nie podobienstwo do Boga, lecz za-
szezyty i bogactwa??” Ujmujac problem w aspekcie pozytywnym,
kieruje do swych wiernych apel: Nie czcijcie w waszych bliznich
dobr tego swiata. Ze wzgledu na Boga szanujcie w ludziach, z kto-
rymi nic was nie wiqze, to, iz sq stworzeni na obraz Bozy*.

Grzegorz Wielki, apelujac o zachowanie wlasciwego dystansu
wobec dobr przemijajacych, zwraca uwage na koniecznos$¢ prze-
strzegania zasad ascezy duchowej. Dobra ziemskie winny petnic¢
funkcjg stuzebna w drodze do doskonato$ci. Nie nalezy pozada¢ dobr
tego Swiata, ani przywiazywac si¢ do nich. Tylko wartosci duchowe,
jako zrédlo prawdziwej radosci, sa godne wyboru. Wiasciwa opcja
wobec rzeczy przemijajacych wplywa pozytywnie na obiektywna
oceng wartosciujaca drugiego cztowieka.

3 Tamze, 13,6 — Et cum certa mors maneat omnibus, nolite de temporalis
vitae providentia incerta cogitare. Terrenarum rerum vos cura non aggravet.
Quantislibet enim auri et argenti molibus circumdetur, quibuslibet pretiosis
vestibus induatur caro, quid est aliud quam caro? Nolite ergo attendere quid
habetis, sed quid estis.

3 Tamze, 28,3 — Nolite ergo in vobismetipsis pensare quod habetis, sed
quid estis.

37 Tamze, 28,2 — Quid est hoc, nisi quod superbia nostra retunditur, qui in
hominibus non naturam qua ad imaginem Dei facti sunt, sed honores et divitias
veneramur?

% Tamze, 28,3 — Nolite in proximis vestris mundi hujus bona venerari. Hoc
propter Deum honorate in hominibus, quibus tamen commissi non estis, quod
facti sunt ad imaginem Dei.
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4.2. Trynitarny wymiar poznania Boga

Poznanie Boga, w nauce Grzegorza Wielkiego, nie mozna rozpa-
trywa¢ w oderwaniu od wymiaru trynitarnego. Wiarg w jednos$¢ isto-
ty 1 troistos¢ Osob Boskich sw. Grzegorz wyraznie deklaruje 1 akcep-
tuje. Nawiazujac do nauki o darach Ducha Swietego, przypomina, ze
ten moze korzystac z dzialania Ducha Swietego, ktéry uznaje Tréjce,
kto wierzy, iz Ojciec, Syn i tenze Duch Swiety, majq te samq moc i wy-
znaje, ze majq te samgq istote*. Nieco dalej stwierdza: Prawdziwy nasz
pokoj wtedy istnieje, gdy chwate Trojcy uznajemy i za pewne przyjmu-
Jjemy jej jednos¢ w Bostwie®. Wigkszo$¢ swych ekshortacji pastoral-
nych éw. Grzegorz odnosi ogolnie do Boga w Trojcy Swietej Jedynego.
Tak postepujac miat, by¢ moze, na uwadze fakt, ze prawda ta byta dla
jego stuchaczy ewidentna. W czasach Grzegorza echa sporéw tryni-
tarnych juz dawno przebrzmiaty. Nalezy doda¢, ze w wielu swych
wypowiedziach nasz autor wyraznie specyfikuje okreslona Osobg
Boska, wskazujac wyraznie badz na Syna Bozego Jezusa Chrystusa,
badz na Osobe Ducha Swietego. Z powyzszych racji w niniejszym
paragrafie omowimy najpierw ekshortacje odnoszace si¢ ogdlnie do
poznania Boga, nastgpnie te, ktore dotycza poznania Jezusa Chrystusa,
a na konicu te, ktore traktuja o poznaniu Ducha Swietego.

4.2.1. Poznanie Boga*

Przypominajac przykazanie mitosci Boga, $w. Grzegorz zazna-
cza, ze przykazanie to nie jest ograniczone zadng miara*. Mitos¢

¥ Tamze, 24,4 — Sed ille in hoc Spiritu operationem percipit, qui fidem
Trinitatis agnoscit, ut et Patrem et Filium et eumdem Spiritum sanctum unius
virtutis credat, unius substantiae esse fateatur.

40 Tamze, 24,4 — Et vera nostra requies tunc est, cum ipsam jam claritatem
Trinitatis agnoscimus, quam in unitate divinitatis esse certum tenemus.

4 Zob. S. Rosik, Finalizm Zycia chrzescijanskiego... dz. cyt., Lublin 1980,
s. 206-220.

4 HomilieEv, 38,10.
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uwarunkowana jest stopniem poznania. Kochamy to, co jest znane.
Czyz moze kto kocha¢ to, czego nie zna?* — pyta $w. Grzegorz. Im
bardziej poznajemy przedmiot mitosci, tym bardziej jestesmy w sta-
nie go mitowaé. Majac na uwadze logike powyzszych stwierdzen,
mozna powiedzie¢, ze poznanie Boga nie moze by¢ ograniczone
7adna miara. Poznanie Boga, tak jak mito§¢ Boga, winno by¢ ponad
wszystkich i ponad wszystko. Ten postulat, w formie wyraznego na-
kazu, kieruje $w. Grzegorz do swoich stuchaczy w stowach: Kzo bo-
wiem juz pragnie rzeczy wigkszych na tej drodze, ktorq podjat dazac
do Boga, nie powinien zwazac ani na ojca, na matke, zone, dzieci,
krewnych i samego siebie, aby tyle prawdziwiej poznat Boga, o ile
dla jego sprawy nikogo nie poznaje*.

Nieodzownym warunkiem osiagnig¢cia poznania Boga niewi-
dzialnego jest oderwanie si¢ od spraw ziemskich. Duch bowiem ludz-
ki, w rzeczy widzialne wpatrzony, nie moze widzie¢ tego co niewi-
dzialne... Lezqc w wyobrazeniach cielesnych nie ma sity wznies¢ sie
do tego co nie cielesne. Totez o tyle wiecej nie zna sie Boga, o ile
bardziej w swych myslach jest sie zajetym stworzeniem®.

Grzegorz Wielki przypomina tez, ze bezposrednie poznanie Boga
jest dla nas ludzi niemozliwe, podobnie jak niemozliwe jest bezpo-
$rednie wpatrywanie sie w stonce. Zaden bowiem z nas — pisze §w.
Grzegorz — w kule wschodzqcego stonca wpatrywaé sie nie moze,
poniewaz jego promienie razq oczy*. Mozemy jednak wpatrywaé
si¢ w gory stoncem oswietlone. Gorami, w alegorycznym sensie, sa
dla $w. Grzegorza ludzie swigci w Kosciele, przede wszystkim apo-

 Tamze, 36,1 — Quis enim amare valeat quod ignorat?

4 Tamze, 37/3 — Quisquis enim jam aeterna concupiscit, in ea quam ag-
greditur, causa Dei, extra patrem, extra matrem, extra uxorem, extra filios, extra
cognatos, extra semetipsum fieri debet, ut eo verius cognoscat Deum, quo in ejus
causa neminem recognoscit.

4 Tamze, 30,10 — quia mens, visibilibus intenta, videre nescit invisibilem...
dumque in imaginibus corporeis jacet, surgere ad incorporea non valet. Unde
fit ut tanto deterius Creatorem nesciat, quanto in cogitatione sua familiarius
corpoream creaturam portat.

% Tamze, 30,10 — Nemo etenim nostrum orientem clare solem, in sphaeram
illius intendendo, valet conspicere, quia tensi in ejus radiis oculi reverberantur.
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stotowie. Wpatrujac si¢ w ludzi $wigtych, rozpamigtujac ich cnoty
oraz wielkie dzieta przez nich dokonane, poznajemy posrednio wiel-
kos¢ i potege Boga. Moc bowiem Bostwa jest jakby stoncem na nie-
bie i moc Boza w ludziach to stonce na ziemi*.

Wszechmoc i potege Boga poznajemy tez z rozwazania wielko-
$ci dziet przez Niego stworzonych. Sw. Grzegorz polemizujac z tymi,
ktorzy nie wierza w zmartwychwstanie cial, skupia si¢ na rozwaza-
niu wielkos$ci i wspaniatosci drzewa, ktore powstaje z malego ziar-
na. Oto w nasieniu, cho¢by najmniejszym, ukrywa sie przyszly ogrom
drzewa. Stawmy sobie przed oczy przedziwngq jego wielkoscé.
Rozwazmy, skqd sie poczelo i jak sie to stalo, iz rosnqc stato sie tak
duze. Niewqtpliwie widzimy jego poczqtek, a jest nim malenkie ziarn-
ko. A teraz zastanowmy sie, jak w tym ziarnku ukrywa sie moc drze-
wa, twardos¢ kory, smak, zapach, obfitos¢ owocow, zielen lisci. Ziarno
przy dotknieciu nie jest twarde, skqd wiec powstala twardos¢ drze-
wa? Nie jest chropowate, dlaczego kora jest chropowata? Nie jest
smaczne, skad smak owocow? Nie pachnie, z czego zapach owocow?
Nie jest zielone, skqd zielonosc¢ lisci? Wszystko to wiec razem w na-
sieniu jest ukryte, nie wszystko jednak rownoczesnie nasienie wyda-
je. Z nasienia powstaje korzen, z korzenia roslina, z rosliny owoc,
z owocu jest nasienie. Coz wiec dziwnego, iz Ten wyprowadzi kosci,
nerwy, ciata, wltosy z popiotu, ktory drzewa, owoce, liscie, w ogro-
mie drzewa codziennie odradza z matego nasienia?*. Wielkos¢,

47 Tamze, 30,10 — Virtus enim divinitatis in se quasi sol in coelo est; virtus
divinitatis in hominibus, sol in terra.

® Tamze, 26,12 — cogitemus unde oriendo coepit, quae ad tantam molem
crescendo pervenit. Invenimus procul dubio ejus originem, parvissimum semen.
Consideremus nunc ubi in illo parvo grano seminis latet fortitudo ligni, asperi-
tas corticis, saporis odorisque magnitudo, ubertas fructuum, viriditas foliorum.
Contrectatum namque seminis granum non est validum, unde ergo processit ligni
duritia? non est asperum, unde asperitas corticis erupit? non est saporum, unde
sapor in fructibus? olfactum nil redolet, unde odor in fructibus fragrat? nil in se
viride ostendit, unde foliorum viriditas exivit? Cuncta ergo in semine simul latent,
quae tamen non simul ex semine prodeunt. Ex semine quippe producitur radix,
ex radice prodit virgultum, ex virgulto oritur fructus, in fructu etiam producitur
semen. Addamus ergo quia et semen latet in semine. Quid igitur mirum, si 0ssa,
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wszechmoc i potgge Boga poznajemy z cudow natury, ktore codzien-
nie dokonuja si¢ na naszych oczach. Z rozwazania dziet stworzonych
poznajemy wszechmoc Stworcy.

Zachecajac do poznania Boga, $w. Grzegorz zwraca uwagg shu-
chaczy na przymioty Boga, w szczegdlnosci na Jego mitosierdzie®,
lito$¢>”, taskawo$é®! oraz cierpliwos$é™. Najczgsciej, bo az 15 razy,
zachgca do rozwazania niepojetej wielkosci mitosierdzia Bozego.
Przypominajac taske przebaczenia, ktorej dostapit dobry totr, apelu-
je: Myslicie wiec, mysicie o tym, jak niepojete jest mitosierdzie wszech-
mocnego Boga. Ow lotr z jeszcze skrwawionymi rekami ze swej kry-
Jjowki porwany, zawieszony na drzewie krzyza, tam wyznat swq wine,
tam zostat uleczony, tam zastuzyt ustyszec¢: ,, Dzi$ bedziesz ze mna
w raju”. Coz to znaczy? Co powiedzie¢ o takiej dobroci Boga, kto
zdola jq ocenic¢? 7}

Pozostajac w kregu wydarzen ewangelicznych, §w. Grzegorz
zwraca uwage na wielko$¢ mitosierdzia Boga, ktory odpuscit grze-
chy pokutujacej Marii Magdalenie. Zwracajac si¢ do swych stucha-
czy, w formie retorycznego pytania, wola: Coz wiec, bracia, w tym
widzie¢ winnismy, jesli nie niezmierne mifosierdzie naszego Stworcy™.
Historia pokutujacej Magdaleny, ktora otrzymata taske przebacze-
nia, jest doskonata egzemplifikacja tego wielkiego przymiotu Boga,

nervos, carnem, capillosque reducat ex pulvere, qui lignum, fructus, folia, in
magna mole arboris ex parvo quotidie semine restaurat?

¥ misericordia.
pietas.
benignitas.
patientia.
Tamze, 20,15 — Cogitate ergo, cogitate quam sint incomprehensibilia in
omnipotenti Deo misericordiae viscera. Latro iste, cruentis manibus abstractus
a fauce itineris, suspensus est in patibulo crucis; ibi confessus, ibi sanatus est,
ibi audire meruit: ,,Hodie mecum eris in paradiso” (Luc. XXIII, 43). Quid est
hoc? Quis tantam bonitatem Dei dicere, quis aestimare sufficiat?

3 Tamze, 25,10 — Quid itaque, fratres, quid in hac re debemus aspicere,
nisi immensam misericordiam conditoris nostri; por. Lk 7,37-39 — Historia
pokutujacej Magdaleny.
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jakim jest mitosierdzie. Z tej racji §w. Grzegorz powie wprost:
Swiadkiem milosierdzia Bozego jest wlasnie Maria Magdalena®.

Podobne przyktady mitosierdzia Bozego nalezy mie¢ stale przed
oczyma. Rozwazajac je i myslac o nich, lepiej poznajemy Boga i Jego
niezmierzone mitosierdzie. Stad charakterystyczna forma wystepu-
jaca w ekshortacjach naszego autora: consideremus’, pensemus?’.
Boza dobro¢ tym bardziej poznajemy, im wigcej rozpamigtujemy
i myslimy o Jego mitosierdziu. Takie ukierunkowanie poznawcze
posiadaja nastgpujace apele: Mysimy o niebieskich bogactwach mi-
tosierdzia naszego Stworcy’®; Mysicie o otwartym lonie mitosier-
dzia”’; Zastanowmy sie nad taskq mitosierdzia Bozego®. Mitosierdzie
Boze winno rozpala¢ w nas mitos¢ do Boga® oraz napetnia¢ ufno-
$cig do Niego®. Czasu mitosierdzia nie wolno zmarnowac®.

Nastgpnym przejawem niezmierzonej dobroci Boga jest Jego
lito$¢ (pietas). Komentujac histori¢ jawnogrzesznicy, opisana
w Ewangelii $w. Lukasza, Grzegorz Wielki sktania siebie oraz swych
stuchaczy do refleksji w stowach: Mifo jest rozwazaé objawy tak
wielkiej litosci Pana, myslec¢ o tym, jak Prawda ocenia czyny grzesz-
nej lecz pokutujqcej niewiasty, ktore tak doktadnie wylicza jej prze-
ciwnikowi®. Pomyslmy, jak wielkim jest to dowodem litosci, iz
Chrystus nie tylko dopuscit do siebie grzesznq niewiaste, lecz po-
zwolil, iz dotknela si¢ jego nog®.

5 Tamze, 25,10 — Adest testis divinae misericordiae, haec ipsa de qua
loquimur Maria.

6 zastanawiajmy sig, rozwazajmy.
my$lmy, pamigtajmy.

8 Tamze, 34,16 — Pensemus supernas divitias conditoris nostri.
% Tamze, 33,8 — considerate apertum vobis misericordiae gremium.
Tamze, 33,8 — Consideremus gratiam misericordis Dei; por. 19,7.

ol Tamze, 19,7; 32,9.

2 Tamze, 34,15; 34,18; 38,16.

% Tamze, 32,9; 33,8; 34,17.

% Tamze, 33,7 — Libet inter haec considerationem tantae pietatis intueri.
Peccatricis mulieris opera, sed poenitentis, qua aestimatione Veritas apud se servat,
quae ejus adversario sub tanta distributione enumerat; por. Lk 7,36-50.

% Tamze, 33,8.
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Poznanie tego przymiotu Boga Wcielonego, Jezusa Chrystusa, ja-
kim jest litos¢, dokonuje sig przez refleksje i rozwazania historii biblij-
nej. Stad w tych apelach pojawiajq si¢ charakterystyczne formy: consi-
deremus, pensemus. Nasz autor naklania swych shuchaczy do
rozwazania slowa Bozego, ktore staje si¢ zrédlem poznania Boga.
Rowniez w tej grupie ekshortacji pojawiaja si¢ apele o charakterze po-
znawczym: Zastanowmy sie, bracia, nad tak wielkq litosciq®; Patrzcie,
Jjak hojnq jest najwyzsza Litos¢®’; Rozwazmy glebie Jego litosci®;
Patrzcie na ramiona takiej litosci®. Do tych apeli zatacza Grzegorz
Wielki upomnienia do opamigtania. Litos¢ Boga wobec zatwardziato-
sci grzesznikoOw moze si¢ okaza¢ bezskuteczna: Pamietajcie, najdrozsi
bracia, iz litos¢ Pana ma granice dla naszej zatwardziatosci”.

Po tej samej linii ida apele dotyczace dalszego przymiotu Boga,
jakim jest cierpliwo$é, okreslana réwniez jako poblazliwo$é. Sw.
Grzegorz akcentuje, co prawda, ze cierpliwos¢ Boga jest wielka 7!, jed-
nak wobec uporu grzesznika moze si¢ okaza¢ ograniczona. Stad apel:
Niech jednak tej cierpliwosci nikt nie naduzywa’. Z tej racji, zatwar-
dziaty grzesznik winien wyzby¢ si¢ zuchwatosci i lekac sie cierpliwosci
Boga”. Poprzez poglebiona refleksje nalezy poznac granice Bozej cier-
pliwosci. Stad charakterystyczna forma: pensate — pomyslcie™.

Dalszym przymiotem Boga, na ktory zwraca uwagg sw. Grze-
gorz, jest taskawo$¢, okre§lana tez terminem mansuetudo. Komentujac
dialog Chrystusa z rzesza zydowska 1 kaptanami, opisany w Ewangelii
sw. Jana 8,45-69, zwraca uwagg na taskawos¢ Syna Bozego wobec
swych adwersarzy: Zastanowmy sie, najdrozsi bracia, nad taskawo-

Tamze, 33,8 — Pensate, fratres, pondus tantae pietatis.
Tamze, 34,18 — Largitatem supernae pietatis aspicite.
Tamze, 19,7 — consideremus quae sunt pietatis ejus viscera.
Tamze, 33,8 — Videte tantae pietatis sinum.
Tamze, 13,5 — Pensate, fratres charissimi, quia conclusit Dei pietas
duritiam nostram; por. 33,8.
I Tamze, 16,3.
2 Tamze, 13,5 — Sed nemo hanc ejus longanimitatem negligat.
3 Tamze, 18,5 — Dei patientiam pertimescat.
7+ Tamze, 16,3.
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sciq Boga. Przybyt odpuscié¢ grzechy, a mowit: ,,Kto z was dowie-
dzie mi grzechu?” Nie uwaza za ujme dla siebie wykaza¢ dowodami
rozumowymi, iz nie jest grzesznikiem, cho¢ mocq swego bostwa mogt
usprawiedliwiaé grzesznikow”. Wobec swych rozmowcow, ktorzy
byli grzesznikami, Chrystus okazuje si¢ tagodny i taskawy. Nie wy-
tyka ani nie wypomina im popetionych grzechow. Grzegorz Wielki
zwraca uwage, ze Bog okazuje szczegdlna taskawos¢ wobec ludzi
uwiktanych w zto. Przypomina, ze swa taskawos$¢ Bog okazuje nam
wszystkim, ktorzy jesteSmy obciazeni grzechami: Stawmy wiec so-
bie przed oczy zlo, jakie popetnilismy i mysimy o tym z jakq taska-
wosciq Bog nas znosi’s. Warto zwrdci¢ uwage, ze W powyzszym
tekscie wystepuje czasownik folerare, ktory przyjmuje znaczenia:
znosic, cierpie¢, wytrzymywac’’. Bog toleruje, czyli taskawie znosi
nasze grzechy, czekajac na nasza poprawg. Z tej racji, zdaniem $w.
Grzegorza, Bog odsuwa dzien Sadu Ostatecznego, by nam da¢ czas
nawrécenia: Pomysicie, bracia, jaka to taskawos¢, iz ten, ktory przy-
szedlszy moze nas zgnebic, zwleka z przybyciem’. Bog jest taskawy
i tagodny. Nie chce ponizy¢ ani pogngbic¢ grzesznikow. Czeka cier-
pliwie na ich nawrdcenie. Tolerancja, jaka Bog nam okazuje, jest
wzorem dla naszego postgpowania wobec bliznich”.

4.2.2. Poznanie Chrystusa

Poznawajcie spiesznie... tajemnice Odkupiciela®. Powyzsza eks-
hortacja zamyka cykl rozwazan dotyczacych tajemnicy Boga —

> Tamze, 18,1 — Pensate, fratres charissimi, mansuetudinem Dei. Relaxare
peccata venerat, et dicebat: ,,Quis ex vobis arguet me de peccato?” Non dedig-
natur ex ratione ostendere se peccatorem non esse, qui ex virtute divinitatis
poterat peccatores justificare.

¢ Tamze, 19,7 — Revocemus ergo ante oculos mala quae fecimus, pensemus
ex quanta Dei benignitate toleramur,

"7 Stownik koscielny, s. 688.

® HomilieEv, 37,7 — Pensate, fratres, quam benignum sit quod is qui suo
adventu valet opprimere tardat venire.

7 Tamze, 19.,4.

8 Tamze, 22,9 — Mandata Dei, ...cum festinatione cognoscite.
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Czlowieka, Jezusa Chrystusa. Osnowa catego wyktadu jest alegorycz-
na interpretacja przepisow, zawartych w Ksigdze Wyjscia, odnoszacych
si¢ do spozywania baranka paschalnego. Przedmiotem szczegdtowej
egzegezy jest nastepujacy werset: Nie bedziesz spozywac z niego nic
surowego ani ugotowanego w wodzie, lecz upieczone na ogniu, z glo-
wq, nogami i wnetrznosciami®'. Grzegorz Wielki, postulujac obowia-
zek poznania Jezusa Chrystusa, swiadom jest ograniczonosci ludzkie-
go umystu, niezdolnego do konca zglebi¢ tajemnic Zbawiciela. Ze
wzgledu na niezwykla wage tez chrystologicznych zawartych
w Grzegorzowym exposé, wydaje sig, ze stusznym bedzie przytocze-
nie catego dtuzszego jego wywodu dotyczacego omawianej kwestii.

Co oznacza surowe ciato Baranka, jesli nie nierozwazne i bez
naleznej czci rozwazanie w myslach jego cztowieczenstwa? To wszyst-
ko, o czym gruntownie myslimy, jakby gotujemy w naszym umysle.
Jednakze ciata Baranka ani surowego, ani ugotowanego w wodzie
pozywac nie trzeba, poniewaz naszego Odkupiciela nie nalezy uwa-
zac za samego tylko czlowieka, ani tez zastanawiac¢ sie ludzkq mq-
drosciq, jak Bog mogt przyjaé ciato. Kazdy bowiem, kto naszego
Odkupiciela uwaza tylko za cztowieka, czyz nie pozywa ciato suro-
we, nie chce je ugotowac przez uznanie Jego Bostwa? Kazdy zas,
kto tajemnice Jego wcielenia stara sie zbadaé ludzkq maqdrosciq,
ciato Baranka chce w wodzie ugotowad, to jest, tajemnice Jego
Opatrznosci chece przeniknqé lekkomysing wiedzq. Kto wiec chce
nalezycie obchodzi¢ radosnq uroczystos¢ Paschy, niech Baranka ani
wwodzie gotuje, ani surowego nie spozywa, ani tez glebie Jego wcie-
lenia chce przeniknq¢, ani Go nie uwaza tylko za cztowieka, lecz
niech spozywa ciato upieczone w ogniu; niech wie, iz wszystko si¢
stato potegq Ducha Swietego. Stusznie tam tez jest dodane: «glowe
z nogami i z trzewiami jego zjecie>, poniewaz nasz Odkupiciel jest
alfq i omegq, jest mianowicie Bogiem przed wiekami i cztowiekiem
na wiek wiekow. Jak juz bracia powiedzielismy poprzednio ,,glowa
jest Chrystus” (1 Kor 11,3). Pozywac wiec glowe Baranka, znaczy
przyjmowac z wiarq Jego Bostwo, spozywac zas Jego nogi, to zna-

Wi 12,9,
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czy z mitosciq odnosic sie do Jego cztowieczenstwa i nasladowac je;
czym zas sq wnetrznosci, jesli nie Jego stow tajemniczymi i mistycz-
nymi nakazami? Wtedy je pozywamy, gdy stowa zycia chciwie przyj-
mujemy. A czy te stowa, co do spozywania, nie sq karceniem nasze-
go gnusnego lenistwa? Sami Jego stow i tajemnicy nie szukamy,
a gdy inni o nich mowiq, stuchamy tego niechetnie. ,,Nie pozostanie
z niego nic do poranka” (Wj 12.9), poniewaz Jego stowa z wielkq
starannosciq nalezy rozwaza¢, aby zanim nadejdzie dla nas dzien
zmartwychwstania, w te noc terazniejszego zycia wszystkie Jego na-
kazy zostaly zbadane i wprowadzone w Zycie. A zZe bardzo trudne jest
zrozumienie calego Pisma Swietego i zbadanie wszystkich jego ta-
jemnic, stusznie jest dodane: .jesli co zostanie, ogniem spalicie”.
Palimy zas to, co z Baranka zostaje, gdy to, czego z tajemnicy Jego
wcielenia ani zrozumie¢, ani zbadac nie mozemy, pozostawiamy z po-
korq potedze Ducha Swietego, aby sie nie odwazaé z pychq to pote-
piaé, ani tez glosic tego, czego sie nie rozumie, lecz ogniowi to od-
daé, zastrzegajqc to Duchowi Swietemu®.

8 Tamze, 22,8 — Quid crudae Agni carnes nisi inconsideratam ac sine rever-
entia cogitationis relictam illius humanitatem significant? Omne enim quod subtiliter
cogitamus quasi mente coquimus. Sed agni caro nec cruda edenda est, nec aqua
cocta, quia Redemptor noster nec purus homo aestimandus est, neque per humanam
sapientiam qualiter incarnari Deus potuit cogitandus. Omnis enim qui Redemptorem
nostrum purum hominem credit, quid iste aliud quam agni carnes crudas comedit,
quas videlicet coquere per divinitatis ejus intelligentiam noluit? Omnis vero qui in-
carnationis ejus mysteria juxta humanam sapientiam discutere conatur, carnes agni
aqua vult coquere, id est dispensationis ejus mysterium per dissolutam vult scientiam
penetrare. Qui ergo Paschalis gaudii solemnitatem celebrare desiderat, agnum nec
aqua coquat, nec crudum comedat, ut neque per humanam sapientiam profunditatem
illius incarnationis penetrare appetat, neque in eum tanquam in hominem purum
credat; sed assas igni carnes comedat, ut dispensari omnia per sancti Spiritus poten-
tiam sciat. De quo adhuc recte subjungitur: ,,Caput cum pedibus et intestinis vorabi-
tis” (Exod. X11, 9), quia Redemptor noster est o. et @, Deus videlicet ante saecula, et
homo in fine saeculorum. Et sicut jam praediximus, fratres, Paulo attestante didicimus
quod caput Christi Deus est (1 Cor. X1, 3). Caput ergo agni vorare, est divinitatem
illius fide percipere. Pedes vero agni vorare, est vestigia humanitatis ejus amando et
imitando perquirere. Quid vero sunt intestina, nisi verborum illius occulta et mystica
mandata? Quae tunc voramus, cum verba vitae cum aviditate sumimus. In quo de-
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Warto zwréci¢ uwage na oryginalne stanowisko Grzegorza
Wielkiego w kwestiach chrystologicznych. Trudno nie zauwazy¢, ze
nasz autor nie nawiazuje w swym nauczaniu do tez i sformutowan
dogmatycznych wypracowanych przez $w. Leona Wielkiego i Sobor
Chalcedonski. Nie postuguje si¢ nawet tak podstawowymi okresle-
niami, jak: substantia, natura i persona. Pozostaje tylko na funda-
mentalnym stwierdzeniu, ze Zbawiciel jest Bogiem i czlowiekiem:
Bogiem przed wiekami i cztowiekiem na wieki wiekow. Podkresla, ze
btedem byloby uznawanie Zbawiciela za samego tylko cztowieka.
Czlowieczenstwo Chrystusa nalezy rozwazac¢ z powaga i czcia.
Trzeba tez z wiarq przyjmowacé Jego Bostwo. Wcielenie pozostaje
tajemnica, ktérej umyst ludzki nie jest w stanie pojac. Dlatego nie
nalezy... zastanawia¢ si¢ ludzkq madroscia, jak Bog mogt przyjaé
ciato. W kategoriach ludzkich poje¢ nie nalezy zgtebia¢ tajemnicy
wcielenia. Warto dodag¢, ze terminy: mysterium, mysteria, pojawiaja
si¢ w wyzej cytowanym tekscie az pigc razy. Weielenie dokonato sig
moca Ducha Swigtego.

Stowa Chrystusa nalezy chciwie przyjmowac i z wielkq stanow-
czosciq rozwazac. Nie wolno gnusnie uchyla¢ si¢ od tego obowiaz-
ku. Bardzo trudne jest zrozumienie calego Pisma Swietego i zbada-
nie wszystkich jego tajemnic... To, czego z tajemnicy Jego wcielenia
ani zrozumie¢, ani zbada¢ nie mozemy, pozostawiamy z pokora po-
tedze Ducha Swietego (Jego ognia). To, czego sie nie rozumie, nie
nalezy glosi¢ ani z pychq potepiaé. Swiety Grzegorz przypomina
swym stuchaczom, ze do zglebienia tajemnic Chrystusa powotani

vorationis verbo quid aliud quam pigritiae nostrae torpor reprehenditur? Qui ejus
verba ac mysteria et per nosmetipsos non requirimus, et dicta ab aliis audimus in-
viti. ,,Non remanebit ex eo quidquam usque mane” (Exod. XII, 10), quia ejus dicta
magna sunt sollicitudine discutienda, quatenus priusquam dies resurrectionis appa-
reat, in hac praesentis vitae nocte omnia illius mandata intelligendo et operando
penetrentur. Sed quia valde difficile est ut omne sacrum eloquium possit intelligi, et
omne ejus mysterium penetrari, recte subjungitur: ,,Si quid autem remanserit, igne
comburetis” (Ibid.). Quod ex agno remanet igne comburimus quando hoc quod de
mysterio incarnationis ejus intelligere et penetrare non possumus potestati sancti
Spiritus humiliter reservamus, ut non superbe quis audeat vel contemnere vel denun-
tiare quod non intelligit, sed hoc igni tradit cum sancto Spiritui reservat.
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sa wszyscy wierzacy. W tym procesie poznawczym, opartym na stu-
dium i medytacji Pisma §w., niezastapiona role petni Duch Swiety.
W propozycji Grzegorza Wielkiego, nie tyle nalezy si¢ dopatrywac
sceptycyzmu poznawczego, ile wiary pelnej pokory i szacunku wo-
bec niezglebionej tajemnicy Boga Wcielonego.

Poznanie Chrystusa dokonuje si¢ nie tylko przez przyjecie Jego
stow, lecz rowniez przez mito$¢, ktéra sktania do poszukiwania osoby
umilowanej. Wzorem takiej postawy jest Maria Magdalena szukajaca
Chrystusa w dniu Zmartwychwstania oraz Oblubienica z Pie$ni nad
piesniami®. Jesli pobudzeni mitoscia bedziemy szukaé Chrystusa, mo-
zemy Go znalez¢ w swigtym Kosciele wybranych, w tych, ktorzy ida
Jego sladami®. W zyciu i postepowaniu $wietych ojcow, ktorzy strze-
gaq Kosciota® poznajemy samego Chrystusa. Z mitosci do Chrystusa
szukamy Jego $ladow i odnajdujemy je w zyciu tych wszystkich, kto-
rzy przez $wigte postgpowanie stali si¢ Jego nasladowcami®.

Grzegorz Wielki przypomina réwniez, ze poznanie Chrystusa
weryfikuje si¢ w zyciu zgodnym z Jego nauka. Majac to na uwadze,
kieruje do swych stuchaczy nastgpujacy apel: Zobaczcie, czy Go zna-
cie, zobaczcie, czy znacie Swiatlo wiary, czy znacie Go mowie nie
przez wiare lecz przez mitos¢, czy znacie Go nie przez to, ze wierzy-
cie lecz przez postepowanie. Swiadczy o tym Jan Ewangelista tak
mowiqc: ,,Kto twierdzi, iz zna Boga, a przykazan Jego nie zacho-
wuje, ktamca jest . Na bazie powyzszej zasady mozemy wysnué
specyficzny wniosek, ten mianowicie, ze kto nie postgpuje zgodnie
z nauka Chrystusa, ten Go jeszcze nalezycie nie poznal. Z drugiej

8 Tamze, 25,2; por. J20,11-18; Pnp 3,1-2.

8 Tamze, 25,2.

8 Tamze, 25,2.

8 Por. S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa jako..., dz. cyt., SW 12 (1975)
s. 284-285.

8 Tamze, 14,4 — Videte si oves ejus estis, videte si eum cognoscitis, videte
si lumen veritatis scitis. Scitis autem dico, non per fidem, sed per amorem. Scitis
dico, non ex credulitate, sed ex operatione. Nam idem ipse qui hoc loquitur
Joannes evangelista testatur, dicens: ,,Qui dicit se nosse Deum, et mandata ejus
non custodit, mendax est” (I Joan. II, 4).
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strony mozna tez stwierdzi¢, ze konsekwencja dobrego poznania
Chrystusa jest zycie zgodne z nakazami Jego Ewangelii.

4.2.3. Ducha oZywiajqcego mitujcie®

Sw. Grzegorz w swych homiliach wielokrotnie akcentuje prawde
o Béstwie Ducha Swigtego. Przypomina, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety
maja te samq moc® oraz te samgq istot¢®. Duch Swigty jest rowny Ojcu
i Synowi”!, jest wspotwieczny Ojcu i Synowi””. Ojciec, Syn i Duch
Swigty sa jednym Bogiem. Z tej racji apele, odnoszace si¢ do pozna-
nia Boga®, dotycza rdwniez poznania Ducha Swietego.

W homilii wygtoszonej w dniu Zestania Ducha Swietego (homi-
lia 30) $w. Grzegorz, analizujac teksty biblijne, zwraca uwage zarow-
no na istote Ducha Swietego, jak i jego uswiecajace dziatanie. Duch
Swiety, ktory zstapit na uczniéw Chrystusa w postaci ognistych jezy-
kow, rozptomienia ogniem mitosci serca wszystkich wierzacych®.
Analizujac znaczenie terminu Paraklet, ktorym Duch Swiety jest okre-
$lony, $w. Grzegorz wyjasnia nastgpujaco Jego dziatanie: ,,Paraklet
oznacza po tacinie ,,adwokata” lub ,,pocieszyciela”. Dlatego Duch
Swiety zowie si¢ adwokatem, gdyz u sprawiedliwosci Ojca wstawia
sie za biedy grzesznikow. Bedaqc wspotistotnym z Ojcem i Synem mo-
dli si¢ za grzesznikow i sprawia, iz ci sie modlg, ktorych napetnia®.

Grzegorz Wielki nazywa Ducha Swigtego Nauczycielem we-
wnetrznym. Jego zdaniem nauczanie ludzkie petni tylko funkcje sty-

8 Tamze, 30,9.

8 Tamze, 24,4 — unius virtutis.

% Tamze, 24,4 — unius substantiae.

1 Tamze, 26,2 — Nam sanctum quoque Spiritum, qui cum sit coaequalis
Patri et Filio; (coaequalis — dostownie: wspotrowny).

2 Tamze, 30,5 — sanctus Spiritus, Patri et Filio coaeternus.

% Tamze, 26,12; 30,10; 37,3.

% Tamze, 30,1.

% Tamze, 30,3 — Graeca locutione paraclitus Latina advocatus dicitur, vel
consolator. Qui idcirco advocatus dicitur, quia pro errore delinquentium apud
Justitiam Patris intervenit. Qui unius substantiae cum Patre et Filio, exorare pro
delinquentibus perhibetur, quia eos quos repleverit, exorantes facit.
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mulujaca. W istocie rzeczy, prawdziwe pouczenie otrzymuje czto-
wiek od tego, ktory przebywa w jego sercu, to jest, od Ducha
Swietego®. Swoje stanowisko w tej kwestii $w. Grzegorz przedsta-
wia nastepujaco: Stusznie o Nim powiedziano. ,,On was wszystkiego
nauczy”. Jezeli bowiem Duch Swiety nie jest obecny w sercu stucha-
Jjacego, daremna jest praca tego, ktory naucza. Niechaj wiec nikt
czlowiekowi, ktory naucza, nie przypisuje tego, co z ust nauczajqce-
go rozumie, gdyby bowiem nie byto wewngqtrz Tego, ktory naucza, to
Jezyk zewnetrznie uczqcego daremnie by pracowat”.

Grzegorz Wielki przypomina wielokrotnie, ze Duch Swiety jest
dawca rozlicznych darow. Cytujac znany tekst, zaczerpnigty z Ksiggi
Izajasza, wylicza siedem daréw Ducha Swietego®. Dwukrotnie cy-
tuje Pierwszy List §w. Pawta do Koryntian, gdzie wyliczonych zo-
stato dziewig¢ daréw Ducha Swigtego®. Podkresla, ze Duch Swigty
nie tylko udziela swych darow, ale rowniez swa moca jest w stanie
catkowicie przemieni¢ cztowieka. Wyliczajac szereg postaci biblij-
nych, ukazuje niezwykla potege Ducha Swigtego, ktéry swoja cu-
downa moca nie tylko odnawia, ale tez catkowicie przemienia wy-
brane osoby: Mifo jest wznies¢ oczy wiary ku Tworcy tego dzieta
i zastanowic¢ sie przelotnie nad niektorymi ojcami Starego i Nowego
Testamentu. Oto otwartymi oczami wiary przypatruje sie Dawidowi,
Amosowi, Danielowi, Piotrowi, Pawtowi, Mateuszowi i chce rozwa-
zy¢, jak wielkim ten Duch jest mistrzem, jednakze przy tym rozwa-
zaniu ustaje. Napetnia bowiem Duch mtodego harfiarza i czyni go
psalmistq (1 Sam 16,18), napetnia pasterza skubiqcego sykomory

% Por. S. Rosik, Zycie mistyczne jako owoc dziatania Ducha Swietego
w doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, [w:] Mistyka w Zyciu cztowieka, red.
W. Stomka, Lublin 1980, s. 69-71; Zob. tez S. Rosik, Finalizm Zycia chrzesci-
Jjanskiego..., Lublin 1980, s. 172-177.

7 HomilieEv, 30,3 — De quo recte promittitur: Ipse vos docebit omnia.
Quia nisi idem Spiritus cordi adsit audientis, otiosus est sermo doctoris. Nemo
ergo docenti homini tribuat quod ex ore docentis intelligit, quia nisi intus sit qui
doceat, doctoris lingua exterius in vacuum laborat.

% Tamze, 24,4; por. 1z 11,2.

* Tamze, 29,10; 30,7; por. 1 Kor 12,8-10.
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i czyni go prorokiem (Am 7,14), napetnia czystego mlodzienca i se-
dzig starcow go czyni (Dn 13,46), napetnia rybaka i czyni go kazno-
dziejq (Mt 4,19), napetnia przesladowce i czyni z niego nauczyciela
pogan (Dz 9,1), napetnia celnika i czyni z niego ewangeliste (Lk 5,
27-28). O jakze wielkim ten Duch jest mistrzem. Do nauczania, cze-
go zechce, Zadnej nie potrzebuje zwloki. Zaledwie ducha dotknie,
poucza go. Samo jego dotkniecie jest naukq. Zaraz bowiem zmienia
czlowieczego ducha, tak iz ten nagle wyrzeka sie tego, kim byt i sta-
Jje sie takim, jakim nie byt'”. Grzegorz Wielki w retorycznym unie-
sieniu nazywa Ducha Swigtego Twérca (opifex) i Mistrzem (artifex).
Swych wiernych zacheca, by Ducha Swigtego coraz bardziej mito-

wali i pragneli by¢ napetnieni Jego obecno$cia!®!.

4.3. Zjednoczenie z Bogiem przez modlitwe
i kontemplacje

Interpretujac alegorycznie historig uzdrowienia §lepca z Jerycha
(Lk 18,35-43), Grzegorz Wielki przedstawia wzor modlitwy prowa-
dzacej do zjednoczenia z Bogiem. Slepiec jest figura calego rodzaju
ludzkiego, ktory w swym pierwszym ojcu wypedzony z raju za kare

190 Tamze, 30,8 — Libet oculos fidei in virtutem opificis hujus attollere, atque
sparsim Patres testamenti novi ac veteris considerare. Ecce, apertis eisdem oculis
fidei, David, Amos, Danielem, Petrum, Paulum, Matthaeum intueor, et sanctus iste
Spiritus qualis sit artifex considerare volo, sed in ipsa mea consideratione deficio.
Implet namque citharoedum puerum, et psalmistam facit (1 Sm 16, 18). Implet pa-
storem armentarium sycomoros vellicantem, et prophetam facit (Am 7, 14). Implet
abstinentem puerum, et judicem senum facit (Dn 13, 46) Implet piscatorem, et pra-
edicatorem facit (Mt 4, 19). Implet persecutorem, et doctorem gentium facit (Dz 9,
1). Implet publicanum, et evangelistam facit (Lk 5, 27-28). O qualis est artifex iste
Spiritus! Nulla ad discendum mora agitur in omne quod voluerit. Mox ut tetigerit
mentem, docet, solumque tetigisse docuisse est. Nam humanum animum subito ut
illustrat immutat; abnegat hunc repente quod erat, exhibet repente quod non erat.

101 Tamze, 24,6; 30,9.
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pozostaje w ciemnosciach nie znajqc blasku niebianskiego Swiatta'*.

Swiatto§¢ symbolizuje tacznosé z Bogiem; ciemnosci — oddzielenie
od Boga. Dzigki Wcieleniu Syna Bozego ludzkos¢ odzyskata swia-
tlo, ktore utracita'”. Niewidomy siedziat przy drodze i prosit
Chrystusa o wzrok — o $wiatto. Chrystus jest droga'®. Kto wiec nie
zna blasku wiekuistego swiatla, jest slepy, jezeli jednak juz wierzy
w Odkupiciela, jest tym, kto siedzi koto drogi. Ale gdyby miat wiare
i nie dbat o to, aby prosit o otrzymanie wiecznego swiatta i nie mo-
dlit sie, podobnym by byt do tego, kto bedac niewidomym siedzi przy
drodze ale wcale nie zebrze. Jezeli zas wierzy i poznaje Slepote swe-
go serca i prosi o odzyskanie Swiatla prawdy, jest jak ten, kto bedac
niewidomym zebrze, siedzqc przy drodze. Kto wiec poznaje ciemno-
sci swej slepoty, kto pojmuje, iz brak mu wiecznego Swiatta, nie wola
z glebi serca, niech wota i glosem ducha: ,,Jezusie, synu Dawidow,
zmihyj si¢ nade mng "%

W powyzszej wypowiedzi na uwage zastuguja okreslenia od-
noszace si¢ do Swiatta: swiatto prawdy, swiatlo wieczne. W tych
okresleniach nie trudno dostrzec aluzj¢ do biblijnych okreslen Boga:
Bog jest swiattosciq (1] 1,5); Chrystus powiedziat o sobie, ze jest
prawda (J 14,6). Przedmiotem modlitwy jest poznanie blasku swia-
tta wiecznego — poznanie Boga. Sama wiara nie wystarczy. Kto wie-
rzy inie prosi o poznanie $wiatta wiecznego, jest podobny do $lepca,
ktory nie prosi o uleczenie swej Slepoty. Chrze$cijanin jest wezwany
do realizacji drogi doskonalenia: od wiary do widzenia, od widzenia

192 Tamze, 2,1 — quod in parente primo a paradisi gaudiis expulsum,
claritatem supernae lucis ignorans, damnationis suae tenebras patitur.

183 Tamze, 2,2 — humanum genus lumen, quod amiserat, receipt.

104 Tamze, 2,2; por. J 14,16.

105 Tamze, 2,2 — Qui ergo aeternae lucis claritatem nescit, caecus est; sed
si jam in Redemptorem credit, juxta viam sedet; si autem jam credit, sed ut ae-
ternam lucem recipiat rogare dissimulat, atque a precibus cessat, caecus quidem
Juxta viam sedet, sed minime mendicat. Si vero et crediderit, et caecitatem cordis
sui cognoverit, et ut lumen veritatis recipiat postulat, juxta viam caecus sedet,
et mendicat. Quisquis ergo caecitatis suae tenebras agnoscit, quisquis hoc, quod
sibi deest, lumen aeternitatis intelligit, clamet medullis cordis, clamet et vocibus
mentis, dicens: ,,Jesu fili David, miserere mei”.
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do kontemplacji'®. Ten postep dokonuje si¢ dzigki usilnej modlitwie
i pomocy Ducha Swigtego'””. Ta modlitwa jest usilnym wotaniem
z glebi serca, wszystkimi glosami umystu. Jej intensywnos$¢ mierzy
si¢ miara usilnego btagania §lepca, ktory prosi o uzdrowienie slepo-
ty duchowe;j. Taka zarliwa modlitwa serca prowadzi do upragnione-
go celu: Jesli jednak usilnie sie modlimy, wtedy zatrzymujemy w du-
chu przechodzqcego Jezusa... Jesli jednak usilnie przykiadamy sie
do modlitwy, Jezus staje, aby nam swiatto przywrocic¢, Bog pozosta-
Jje w sercu i powraca utracone swiatto'”,

W powyzszej wypowiedzi zarliwo§¢ modlitwy zostata dwukrot-
nie okreslona stowami: vehementer insistimus, co dostownie znaczy:
jesli gwattownie naciskamy w naszej modlitwie. Dzigki takiej mo-
dlitwie przechodzacy Jezus nie tylko zatrzymuje si¢, ale pozostaje
w nas na state. W cytowanym powyzej teks$cie dwukrotnie wystepu-
je czasownik figo, ktory oznacza wbic, utwierdzi¢, umocnic¢, mocno
wtloczyé!®. Z tej racji zwrot: Jesum menti figimus nalezy przettuma-
czyC: Jezusa zatrzymujemy w umysle na stale''®. Rowniez zwrot:
Deus in corde figitur nalezy przethumaczy¢: Bog na state zatrzymy-
wany jest w sercu. Dzigki takiej modlitwie na stale jednoczymy si¢
z Bogiem. Bég zamieszkuje w naszym sercu. Odzyskujemy na nowo
wzrok duchowy. Przechodzimy od wiary do widzenia. Dzigki temu
odzyskujemy tez pelna perspektywe widzenia wszystkiego w Swie-
tle madrosci Bozej. Zjednoczeni z Bogiem potrafimy prosic o to, co
dotyczy zbawienia naszego i naszych bliznich!'’.

Majac na uwadze status swoich stuchaczy, czgsto daleko odbie-
gajacy od wyznaczonego ideatu, $w. Grzegorz apeluje o przywroce-
nie nalezytej hierarchii w zanoszonych do Boga prosbach: Lecz po-

106 Tamze, 14,5.

107" Tamze, 33,3.

1% Tamze, 2,5 — Sed cum in oratione nostra vehementer insistimus, tran-
seuntem Jesum menti figimus... Cum vero orationi vehementer insistimus, stat
Jesus ut lucem restituat, quia Deus in corde figitur, et lux amissa reparatur.

19" Stownik koscielny, s. 260.

10" por. nowy przektad, s. 42.

1 HomilieEv, 27,6.
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myslcie, prosze, o waszych prosbach, popatrzcie, czy prosicie w imie
Jezusa, to znaczy, czy prosicie o radosSci wiecznego zbawienia.
W domu bowiem Jezusa nie szukacie Jezusa, jesli w swiqtyni wiecz-
nosci natretnie modlicie sie o rzeczy doczesne'. Przez modlitwe
btagalna, wlasciwie ukierunkowana, jednoczymy nasza wolg z wola
Boza, gdy prosimy o to, co Bog nakazuje.

Grzegorz Wielki przypomina, ze Chrystus powolat nas do grona
swych przyjaciot. Status ten obwarowany jest zasada zgodnos$ci naszej
woli z wola Boza. Sw. Grzegorz cytuje stowa §w. Jana, w ktérych wa-
runek powyzszy zostat wyraznie okreslony: Wy jestescie przyjaciotmi
moimi, jesli czyni¢ bedziecie to, co ja wam nakazuje'. Bog pragnie,
bysmy modlili si¢ o przyjscie Jego krolestwa. Majac to na uwadze, $w.
Grzegorz apeluje: Jednakze winnismy nieustannie o tym pamietac, co
nakazat nam nasz Odkupiciel: ,,Szukajcie najpierw krolestwa Bozego
i sprawiedliwosci jego, a to wszystko bedzie wam przydane "%,

Majac na uwadze przedmiot modlitwy, §w. Grzegorz stawia okre-
slone priorytety: najpierw nalezy modli¢ si¢ o $wiatto wiekuiste, o to,
by Bog zamieszkal w naszych sercach; nastgpnie o to, co dotyczy na-
szego zbawienia oraz budowania krolestwa Bozego. Modlitwa tak ukie-
runkowana, jako zgodna z wolg Boza, jednoczy nas z samym Bogiem.
W dalszej kolejnosci mozemy modlic si¢ o to wszystko, co dotyczy na-
szej ziemskiej egzystencji. Taka jednak modlitwa winna by¢ nacecho-
wana umiarem. Prosi¢ wiec Jezusa o rzeczy doczesne — stwierdza sw.
Grzegorz — nie jest bledne, byleby sie o nie nadmiernie nie prosito'.

Osobne zagadnienie stanowi modlitwa za nieprzyjaciot. Sw.
Grzegorz przypomina, ze takiej wtasnie modlitwy Bog od nas ocze-

12 Tamze, 27,7 — Sed pensate, quaeso, petitiones vestras; videte si in nomine
Jesu petitis, id est si gaudia salutis aeternae postulatis. In domo enim Jesu Jesum
non quaeritis, si in aeternitatis templo importune pro temporalibus oratis.

13 Tamze, 27,4 — Vos amici mei estis; por. J 15,14,

14 Tamze, 27,7 — Sed meminisse continuo debemus quod ex mandato
ejusdem nostri Redemptoris accepimus, ,,Quaerite primum regnum Dei, et justi-
tiam ejus, et haec omnia adjicientur vobis”; por. Mt 6,33.

15 Tamze, 27,7 — Et haec itaque a Jesu petere non est errare, si tamen non
nimie petantur.
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kuje: Mitujcie nieprzyjaciol waszych, dobrze czyncie tym, ktorzy was
majq w nienawisci, a modlcie sie za przesladujqcych i spotwarzajq-
cych was''®. Zdajac sobie sprawe z trudnosci zwiazanych z modlitwa
za nieprzyjaciot, Grzegorz Wielki przypomina zasade wyrazona
w Modlitwie Panskiej: Odpusé¢ nam nasze winy, jako i my odpusz-
czamy naszym winowajcom'’. Nie mozemy liczy¢ na odpuszczenie
grzechow, jesli wpierw z serca nie przebaczymy tym, ktdrzy nas
skrzywdzili. Modlitwa za nieprzyjaciot winna pochodzi¢ z mitosci.
Czesto bowiem — stwierdza sw. Grzegorz — modlimy sie za naszych
nieprzyjaciot, lecz czynimy to raczej z nakazu, niz z mitosci. Modlimy
sie o zycie dla wrogow, a boimy sie, abysmy nie zostali wystucha-
ni'’®. 7 tej racji $w. Grzegorz apeluje, aby prawdziwe uczucia mitfo-
sci okazywac braciom. Niech w sercu zadna ztoS¢ nie pozostaje'”.
Kluczem do pelnowarto$ciowej modlitwy za nieprzyjaciot jest mi-
to$¢ doskonata. Majac to na uwadze, Grzegorz Wielki stwierdza:
Moc wiec prawdziwej modlitwy polega na wzniostej mitosci'®’.
Nalezy rowniez dodac, ze $w. Grzegorz uznaje warto$¢ modli-
twy skierowanej do $wigtych mgczennikéw z prosba o wstawiennic-
two w dniu Sadu Ostatecznego. Do takiej modlitwy przekonuje swych
stuchaczy, odwotujac si¢ do analogii sadow ludzkich. Ten, kogo cze-
ka rozprawa sadowa, szuka najlepszych adwokatow'?!. Naszymi ad-
wokatami na Sadzie Bozym moga sta¢ si¢ $wigci meczennicy. Biorac
to pod uwage, apeluje: Sq tu nasi obroncy swieci meczennicy i ze tak
powiem proszq, abysmy ich prosili. Szukajcie wiec tych, ktorzy by
wspierali nasze modlitwy... Tych wiec, najdrozsi bracia, na owq roz-

6 Tamze, 35,4 — Diligite inimicos vestros, benefacite his qui oderunt vos,
orate pro persequentibus et calumniantibus vos; por. Mt 5,44.

7 Tamze, 27,9 — Dimitte nobis debita nostra, sicut et nos dimittimus de-
bitoribus nostris; por. Mt 6,12.

18 Tamze, 27,8 — Nam saepe et orationem pro inimicis nostris impendimus,
sed hanc ex praeceptione potius fundimus quam ex charitate. Nam et vitam
inimicorum petimus, et tamen ne exaudiamur timemus.

19 Tamze, 27,7.

120 Tamze, 27,8 — Virtus ergo verae orationis est celsitudo charitatis.

121 Tamze, 32.8.
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prawe, jaka nas czeka przed surowym Sedziq, wezcie sobie za ore-
downikow, tych w owym straszliwym dniu miejcie za obroncow'?.

Sprawca modlitwy i jej nauczycielem jest Duch Swiety. Bedgc
wspolistotnym z Ojcem i Synem modli sie za grzesznikow i sprawia,
iz ci sie modlq, ktorych napetnia. Totez i Pawel mowi. ,, Sam bowiem
Duch btaga za nami wzdychaniem niewymownym”. Lecz Duch pro-
si, bo tych, ktorych napetnia, pobudza do modlitwy'*.

Do petnego zjednoczenia z Bogiem prowadzi zycie kontemplacyj-
ne. Sw. Grzegorz wielokrotnie podkresia, ze, aby zjednoczyé sie w kon-
templacji z Bogiem, cztowiek musi sie skierowac ku Niemu calym swo-
im umystem i catq wolg (sercem, pragnieniem)'*. Chociaz Grzegorz
Wielki wielokrotnie w swoich pismach omawia zagadnienie kontem-
placji, to jednak w jego dorobku nie znajdujemy osobnego traktatu po-
$wigconego tej tematyce. Wypowiedzi, dotyczace zycia kontemplacyj-
nego, rozproszone sg we wszystkich jego dzietach, gtéwnie w Moraliach.
Homilie na Ewangelie, wygloszone do ludu rzymskiego, zawieraja nie-
wiele materiatu dotyczacego tej kwestii. Rzecz charakterystyczna, ze
w zestawie ekshortacji pastoralnych, przedstawionym w rozdziale
pierwszym niniejszej pracy, nie znajdujemy zadnych apeli wprost od-
noszacych si¢ do kontemplacji. W niektorych homiliach temat ten po-
ruszony jest okazjonalnie. Majac na uwadze zalozenie wstepne, doty-
czace bazy zrédlowej niniejszego opracowania, poprzestaniemy
W niniejszym paragrafie na oméwieniu tych wypowiedzi.

Komentujac perykopg zaczerpnigta z Ewangelii $w. Jana o do-
brym pasterzu'?, Grzegorz Wielki uswiadamia swym stuchaczom,
ze Chrystus, Dobry Pasterz, prowadzi swych wiernych na pastwiska
wiecznie kwitnqcego raju, ktory symbolizuje zycie kontemplacyjne:
O tych zas owcach znowu mowi. ,,Owce moje stuchaja glosu mego,

122 Tamze, 32,9 — Adsunt defensores nostri sancti martyres, rogari volunt, atque,
ut ita dixerim, quaerunt, ut quaerantur. Hos ergo adjutores vestrae orationis quae-
rite... Hos ergo, fratres charissimi, in causa vestri examinis, quam cum districto ju-
dice habetis, patronos facite, hos in die tanti terroris illius defensores adhibete.

123 Tamze, 30,3; por. Rz 8,26.

124 P Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, dz. cyt. s. 49.

125710, 11-16.
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ajaje znam i one ida za mna. I daj¢ im zycie wieczne”. Nieco pier-
wej tak o nich sie wyraza: ,Jesli kto przeze mnie wnijdzie, bedzie
zbawiony 1 wnijdzie i wyjdzie i pastwiska znajdzie”. Wnijdzie do
wiary, wyjdzie zas z wiary do widzenia, z wiary do kontemplacji
(Boga),; pastwiska wiec znajdzie w wiecznym pokrzepieniu. A wiec
Jego owce znajdq pastwiska, kto bowiem szczerym sercem za nim
idzie, karmi si¢ positkiem wiecznie Swiezym. Jakiez zas sq pastwiska
owych owiec, jesli nie wewnetrzne radosci zawsze kwitngqcego raju?
Pastwiskiem zas wybranych jest widzenie Boga, ktory bedqc widzia-
ny bez jakiejkolwiek zastony, bez konca nasyca dusze pokarmem zy-
cia. Na tych pastwiskach ci sie cieszq wiecznym nasyceniem, ktorzy
sie juz wyzwolili z sidel petnej uciech doczesnosci'®.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze radosci zycia kontemplacyjnego doste-
puja tylko ci, ktdrzy poczynili okreslony postep na drodze doskonatosci
poprzez odrzucenie przywiazania do rzeczy ziemskich; ci, ktorzy z wia-
ry przeszli do etapu kontemplacji. Ten stan, peten duchowej radosci
1 wesela, porownywany jest do przebywania w wiecznie kwitnagcym
(dostownie: zawsze zieleniejacym) raju. Zrodlem szczescia jest widze-
nie Boga, dostownie: obecnosé¢ oblicza Boga. W podsumowaniu do
wyzej cytowanej wypowiedzi, $w. Grzegorz wzywa swych wiernych
do podjecia drogi doskonalenia, ktorej celem jest zycie kontemplacyj-
ne, w stowach: Szukajcie, najdrozsi bracia, tych pastwisk'.

Wazna rol¢ w poznaniu kontemplacyjnym spetnia mitos¢.
Zdaniem $w. Grzegorza, sama mitos¢ jest poznaniem tego, co sie ko-

126 HomilieEv, 14,5 — De quibus profecto ovibus rursum dicit: ,,Oves meae
vocem meam audiunt, et ego cognosco eas, et sequuntur me, et ego vitam aeternam
do eis” (Joan. X, 27). De quibus et paulo superius dicit: ,,Per me si quis introierit,
salvabitur, et ingredietur, et egredietur, et pascua inveniet” (Ibid., 9). Ingredietur
quippe ad fidem, egredietur vero a fide ad speciem, a credulitate ad contemplatio-
nem, pascua autem inveniet in aeterna refectione. Oves ergo ejus pascua inveniunt,
quia quisquis illum corde simplici sequitur, aeternae viriditatis pabulo nutritur.
Quae autem sunt istarum ovium pascua, nisi interna gaudia semper virentis para-
disi? Pascua namque electorum sunt vultus praesens Dei, qui dum sine defectu
conspicitur, sine fine mens vitae cibo satiatur. In istis pascuis de aeternitatis satie-
tate laetati sunt qui jam laqueos voluptuosae temporalitatis evaserunt.

127 Tamze, 14,6 — Quaeramus ergo, fratres charissimi, haec pascua.
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cha'®. Majac na uwadze mitos¢ Boga, nasz autor przypomina, ze nie
jest ona ograniczona zadna miara, w przeciwienstwie do mitosci bliz-
niego, ktora taka miarg posiada: winnismy mitowac blizniego, jak sie-
bie samego'®. Niezaleznie od tego, zdaniem $w. Grzegorza, mitos¢
Boga winna pozostawa¢ w harmonijnej rownowadze z mitoscia bliz-
niego. Zasadg t¢ wyraza nastepujaco: Kto bowiem kocha Boga tak, Ze
z powodu kontemplowania Go zaniedbuje blizniego, ten cho¢ jest kar-
mazynem, nie jest dwukrotnie farbowanym. I przeciwnie, kto blizniego
kocha tak, Ze z powodu ukochania go porzuca kontemplacje Boga, jest
karmazynem, ale nie dwukrotnie farbowanym. By zatem wasza mitos¢
zdolna byla sta¢ sie karmazynem dwukrotnie farbowanym, niech sie
zapala zarowno do ukochania Boga, jak i do ukochania blizniego —
tak, by ani z powodu wspoicierpienia z bliznim nie porzucata kontem-
placji Boga, ani tez nie odrzucata wspolcierpienia z bliznim pogrqza-
Jjac sie w kontemplacji Boga bardziej, niz powinna. Kazdy przeto
cztowiek posrod ludzi pedzi¢ ma co tchu ku Temu, Ktorego pragnie,
tak jednak, by nie opuszczal tego, wraz z ktorym biegnie — i tak nies¢
ma mu wsparcie, by przez to w zaden sposob nie ustawat w biegu do
tego, do Ktorego spieszy'’. Nalezy zwroci¢ uwagg, ze W powyzszej
wypowiedzi mitos¢ do Boga prowadzi do Jego ogladania duchowego,
okreslonego terminem contemplatio. Ta mito$¢ dazy do poznania Boga
poprzez ciagte wpatrywanie si¢ w Niego. Symptomem tej mitosci jest
pragnienie Boga, ktdre sktania jakby do statego biegu ku Niemu, kto-
rego celem jest pelne zjednoczenie z Bogiem.

128 Tamze, 27.4.

129" Tamze, 38,10 — Diliges proximum tuum sicut teipsum.

130 Tamze, 38,10 — Qui enim sic amat Deum, ut per contemplationem illius
negligat proximum, coccus quidem est, sed bis tinctus non est. Rursum qui sic
amat proximum, ut tamen contemplationem Dei per ejus amorem relinquat, coc-
cus est, sed bis tinctus non est. Ut ergo charitas vestra bis tinctus coccus esse
valeat, et ad amorem se Dei, et ad amorem proximi accendat, quatenus nec ex
compassione proximi contemplationem relinquat Dei, nec plusquam debet in-
haerens contemplationi Dei, compassionem abjiciat proximi. Omnis itaque homo
inter homines vivens, sic ad eum anhelet quem desiderat, ut tamen hunc non
deserat cum quo currebat; et sic huic adjutorium ferat, ut ab illo nullatenus
torpeat ad quem festinabat; przektad nowy, s. 386.
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W podsumowaniu mozna powiedzie¢, ze zdaniem Grzegorza
Wielkiego, zarowno modlitwa, jak i kontemplacja, w swej najglebszej
istocie zmierzaja do zjednoczenia z Bogiem. Modlitwa, wtasciwie ukie-
runkowana, jednoczy i harmonizuje nasza wolg z wola Boza oraz na-
pelnia nas obecnoscia $wiatta Bozego. Kontemplacja, wyptywajaca
z mito$ci, zmierza do poznania jednoczacego z Bogiem. Dzigki modli-
twie 1 kontemplacji cztowiek powraca do wiecznie kwitngcego raju.

4. 4. Priorytetowa rola formacji eschatologicznej

W zestawie statystycznym, zamieszczonym w paragrafie dru-
gim rozdzialu pierwszego, ekshortacje, ktorych przedmiotem jest
niebo, plasuja si¢ wysoko, bo na drugiej pozycji. Pojawiaja si¢ one
w homiliach Grzegorza Wielkiego az 32 razy. Warto zauwazyc, ze
w tej samej liczbie pojawiaja sig¢ apele dotyczace rzeczy ziemskich.
W istocie rzeczy, te dwie grupy ekshortacji tworza jedna logiczna
catosé. Sw. Grzegorz Wielki kieruje do swych wiernych wezwania,
by porzucili przywiazania do rzeczy ziemskich po to witasnie, by
mogli wytacznie skierowac¢ si¢ do umitowania rzeczy niebieskich.
W ten sposdb mozna powiedzie¢, ze porzucenie przywiazania do
rzeczy ziemskich stanowi poniekad pierwszy etap formacji escha-
tycznej. Gdyby do tego doda¢ grupe ekshortacji dotyczacych Sadu
Ostatecznego, liczaca 25 apeli, oraz grupg wezwan, odnoszacych si¢
do surowego Sedziego, ktory bedzie sadzit wszystkich zywych
iumartych, w liczbie 18 apeli, mozna by powiedzie¢, ze ekshortacje
dotyczace formacji eschatycznej, ktére pojawiaja si¢ w sumie 107
razy, zdecydowanie dominuja w Homiliach na Ewangelie Grzegorza
Wielkiego. Plasuja si¢ one na czotowym, pierwszym miejscu, przed
ekshortacjami dotyczacymi akcji charytatywnej'*!. Ta wymowa da-
nych statystycznych w sposob dostateczny uzasadnia tytul niniejsze-
go paragrafu. Ekshortacje dotyczace rzeczy ziemskich, Sadu

131 Porownaj paragraf trzeci rozdziatu trzeciego.
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Ostatecznego oraz postaci surowego Sedziego, zostaty juz omowio-
ne w poprzednich partiach niniejszej dysertacji. Z tej racji przedmio-
tem niniejszego paragrafu beda wylacznie apele odnoszace si¢ do
nieba'*2 — ojczyzny wiecznej.

W apelach dotyczacych nieba trudno nie zwr6ci¢ uwagi na roz-
norodnos$¢ okreslen dotyczacych tej rzeczywistosci. Najczesciej po-
jawia sie termin patria — ojczyzna. Zycie ziemskie jest droga, jest
pielgrzymowaniem'**do wlasciwej ojczyzny, ktora jest ojczyzna nie-
bieska'**, ojczyzna niebiariska'?. Zycie ziemskie jest przemijajace'*®,
niepewne i nietrwate'’. Niebo jest rzeczywisto$cia wieczna — nie-
przemijajaca. Stad okre$lenia: wieczna ojczyzna'®®, wiecznos¢é'.
Zycie wieczne bedzie przepetnione nieustanna rado$cia i wiecznym
weselem, bedzie wieczna uczta z Bogiem. Z tej racji Grzegorz Wielki,
mowiac o niebie, stosuje okreslenia: rozkosze wiecznego posithku'®,
radosci niebieskiej ojczyzny'*!, uczta Boza'#, wieczerza Panska'®.
Zycie wieczne bedzie podobne do jednej wielkiej nieprzemijajacej
uroczystosci. Stad okreslenia: wieczne swieta', wieczna uroczy-
stos¢'®. Niebo bedzie udziatem w wiecznej chwale. Stad okre$lenia:
chwata wieczna'*. Niebo okreslane jest jako niebieskie krélestwo',
gdzie potaczymy si¢ z niebieskq rzeszq aniotow',

132 Por. S. Rosik, Dgzenie do nieba jako nakaz..., RTK 22 (1975) z. 3, 33-43.
133 HomilieEv, 36,11.

134 Tamze, 18,1; 22,9 — patria coelestis.

135 Tamze, 13,2; 14,6 — superna patria.

136 Tamze, 39,7.

137 Tamze, 13.,6.

138 Tamze, 37,10 — aeterna patria.

Tamze, 28,3 — aeternitas.

Tamze, 36,3 — deliciae refectionis aeterne.
Tamze, 22,9 — coelestis patriae gaudia.
Tamze, 36,2 — convivium Dei.

Tamze, 36,11 — dominica coena.

Tamze, 26,10 — aeterna festa.

Tamze, 26,10 — aeterna solemnitas.
Tamze, 40,12; 28,3 — aeterna gloria.
Tamze, 15,1 — coeleste regnum.

Tamze, 15,1 — superna angelorum curia.

139
140
141
142
143
144
145
146
147
148

167



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

Grzegorz Wielki, poprzez swe apele, czyni rozliczne starania,
by rzeczywisto$¢ nieba przenikneta gleboko cata osobowos¢ jego
stuchaczy oraz wszystkie ich wtadze umystu, serca i woli. Podkresla,
7e nalezy nieustannie zaprawiaé si¢ w poznawaniu wiecznej 0jczy-
zny iz nia si¢ aczy¢ mysla i pragnieniem. Majac to na uwadze, ape-
luje: Poznawajcie spiesznie... radosci niebieskiej ojczyzny'”; Myslq
przenoscie si¢ do wiecznej ojczyzny™’; Oczy naszego ducha przed
siebie kierujmy, niech z catq uwagq w to sie wpatrujq, dokad dojs¢
mamy"'; Spieszmy sie na owq uroczystosé, tak licznych obywateli...
taczmy sie z nimi pragnieniem i myslq'>’.

Interpretujac przypowies¢ o zaproszonych na uczte (Lk 14,16-
-24), $w. Grzegorz przypomina, ze Wszyscy jesteSmy zaproszeni na
uczte niebieskq do udzialu w nieprzemijajacych radosciach zycia
wiecznego. Ostrzega, bysmy nie byli oporni wobec woli Najwyzszego
Gospodarza: Skoro wiec nadeszta godzina wieczerzy, gdy zostalismy
wezwani, tym mniej winnismy sie wymawiac od wieczerzy przygoto-
wanej przez Boga... Chetnie bqdzcie postuszni najwyzszemu
Gospodarzowi, gdy was wzywa na uczte'.

Formacja eschatyczna winna, zdaniem Grzegorza Wielkiego,
obejmowac nie tylko umyst i wolg, ale réwniez cata sfer¢ emocjo-
nalna. Przypomina, ze Chrystus zaleca nam, by$Smy rozbudzili
w sobie pragnienie nieba: Odwieczna Prawda nakazuje pragnqc nie-
bieskiej ojczyzny™*. To pragnienie winno by¢ zarliwe, pelne ducho-
wego ognia. Majac to na uwadze, zachg¢ca swych wiernych stowami:
Niech wigc duch plonie pragnieniem wiecznej ojczyzny'*’; Niech na-
sze pragnienia zapalq si¢ pozqdaniem rzeczy wiecznych'°. To pra-

149 Tamze, 22,9 — coelestis patriae gaudia, cum festinatione cognoscite.

150 Tamze, 37,10 — ad aeternam patriam mente transite.

15U Tamze, 36,11 — Ante nos autem tendant mentis oculi, dum ftota intentio-
ne illa conspiciunt ad quae pervenimus.

152 Tamze, 21,7 — Ad horum ergo civium illam frequentem solemnitatem
festinemus... desiderio et mente jungamur.

153 Tamze, 36,2 — Si ergo jam hora coenae est cum vocamur, tanto minus
nos debemus excusare convivio Dei... Convivae fieri summi patrisfamilias liben-
ter obedite.

154 Tamze, 18,1 — Coelestem patriam desiderare Veritas jubet.

155 Tamze, 14,6 — Toto ergo desiderio ad supernam patriam animus anhelet.

156 Tamze, 14,6 — inardescant ad superna nostra desideria.
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gnienie winnis$my $wiadomie stale rozbudza¢; ono winno wyltacznie
zdominowa¢ nasze serca. Stad Wielki Papiez apeluje: Uczcie sie
wiec, bracia, wieczng chwate mitowad'’”’; Niech wasze serce bedzie
zajete wylqcznie umitowaniem wiecznosci, abyscie wzgardziwszy
pragnieniem osiqgniecia zaszczytow, doszli do chwaty, ktora was
czeka przez wiare'”®. To umitowanie nieba winno by¢ motywowane
radoscia, jaka bedziemy przezywac z powodu otrzymania wiecznej
nagrody. Majac na uwadze te perspektywe, zacheca swych wiernych
stowami: Jesli zastanowimy sie, bracia, co i jak wiele mamy obie-
cane w niebie, to wszystko, co sie posiada na ziemi, dusza niech za
marne uwaza... Niech wiec cieszy ducha wielkos¢ nagrody'’.

Kto prawdziwie poznat i zarliwie umitowal wieczna ojczyzne,
winien z catg determinacja ku niej podazac i stale jej poszukiwac.
Ten postulat wielokrotnie powraca w homiliach §w. Grzegorza, opa-
trzony charakterystycznymi terminami: dqzy¢!'®, pospieszac'®, szu-
kac'®. Dazmy z calq mitosciq do tego kresu, w ktorym bez konca
cieszy¢ sie bedziemy'; Jesli szukacie szczytu prawdziwej chwaty,
dqzcie do niebieskiego krolestwa'®; Trzeba jeszcze, aby kazdy z na-
dziejq podqzal do niebieskiej ojczyzny'® ; Jesli mitujecie chwate god-
nosci, spieszcie sie, abyscie byli zapisani do owej niebieskiej anio-
tow rzeszy!'%; Spieszmy na owq uroczystos¢ naszych, tak licznych,

157 Tamze, 40,12 — Discite ergo, fratres, ... aeternam gloriam amare.

18 Tamze, 28,3 — in aeternitatis amore cor figite; ut dum terrena culmina
adipisci contemnitis, perveniatis ad gloriam, quem per fidem tenetis.

19 Tamze, 37,1 — Si consideremus, fratres charissimi, quae et quanta sunt
quae nobis promittuntur in coelis vilescunt animo omnia quae habentur in terris...
Delectet ergo mentem magnitudo praemiorum; por. 14,6 .

10 tendere.

161 festinare.
quaerere.

Tamze, 30,10 — Ad istum finem toto amore tendamus, in quo sine fine
laetabimur.

164 Tamze, 15,1 — Si culmen veri honoris quaeritis, ad coeleste regnum
tendite.

15 Tamze, 13,2 — restat ut quisquis ille est spe ad supernam patriam tendat.

166 Tamze, 15,1 — Si gloriam dignitatum diligitis, in illa superna angelorum
curia ascribi festinate.

162

163
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obywateli'”; Szukajcie wiecznych nagrod'®; Szukajmy, najdrozsi
bracia, tych pastwisk, abyscie z mieszkancami (nieba) mogli sie cie-
szy¢ , obchodzqce tam uroczystosé'®.

Grzegorz Wielki dobrze zdaje sobie spraweg z tego, ze na drodze
do niebieskiej ojczyzny moga pojawic si¢ liczne trudnosci i prze-
szkody:

— pokusy ciata;

— uludy tego swiata;

—  przeciwnosci lub pomys$lnosci zyciowe.

Do tych wszystkich §w. Grzegorz apeluje: Niech nas nie po-
wstrzymujq od wieczerzy Panskiej cielesna Zqdza, ani niepokoje cie-
kawosci, ani gorqczka wyniesienia nad innych!”’. Od radosci, jakq
sprawia wewnetrzna uroczystos¢, niech Zadna przeciwnosé nas nie
odwodzi'”!. Niechaj zadna necqca pomysinosé nas nie zwodzi'”.

Zaczgte dzieto nalezy doprowadzi¢ do szczgsliwego konca. Do
nieba nalezy zdaza¢ najkrotsza droga. Majac na uwadze te zasady,
Grzegorz Wielki apeluje: Niechaj nikt nie zwleka w dazeniu do osiq-
gniecia nieba, lecz to, co rozpoczql, dokona, nie przystoi zaniecha¢
tego, co sie rozpoczelo'?; Winnismy szybko tam (do ojczyzny niebie-
skiej) podqzaé i dojs¢ do niej krotszq drogq'”*. Grzegorz Wielki ak-
centuje rowniez, ze na chwale nieba nalezy zastuzy¢ sobie dobrym
zyciem. Majac na uwadze t¢ prawdg, apeluje: Oto obchodzimy uro-
czystos¢ Paschy, jednakze tak zy¢ winnismy, abysmy sobie zastuzyli

167 Tamze, 1,7.

18 Tamze, 35,9 — Aeterna praemia pro damnis temporalibus quaerite.

19 Tamze, 14,6 — Quaeramus ergo, fratres charissimi, haec pascua, in
quibus cum tantorum civium solemnitate gaudeamus.

10" Tamze, 36,11 — Non nos voluptas carnis, non sollicitudo curiositatis,
non aestus ambitionis a dominica coena praepediat.

' Tamze, 14,6 — Ab internae solemnitatis gaudio nulla nos adversitas

revocet.
12 Tamze, 14,6 — Nulla nos prosperitas blandiens seducat.
Tamze, 22,9 — Nemo moras ad appetenda studia innectat, sed coepta
perficiat, ne minime liceat implere quod inchoat.
174 Tamze, 1,3 — Optandum nobis est citius pergere, atque ad illam breviore

via pervenire.
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dojs¢ na uroczystosci wieczne'”; Niechaj nikt na drodze tego zycia
leniwie nie idzie, aby nie utracil miejsca w ojczyznie'’®.

W podsumowaniu nalezy przypomnie¢, ze zdaniem Grzegorza
Wielkiego, catkowite zwrocenie si¢ ku kontemplacji Boga oraz rado-
sciom nieba bedzie wtedy tylko mozliwe i realne, gdy cztowiek uprzed-
nio uwolni si¢ od nadmiernego przywiazania do rzeczy przemijaja-
cych. Sw. Grzegorz akcentuje, ze wszystkie rzeczy tego $wiata sa
tylko narzedziami i $rodkiem prowadzacym do celu ostatecznego.
Z tej racji nie apeluje sig o porzucenie tych rzeczy, lecz postuluje, by
zachowa¢ wobec nich peten dystans, majac oczy ducha ciagle skiero-
wane ku wieczno$ci. Rzecz materialna oraz przyjemnosci cielesne nie
sa w stanie nasyci¢ gltodu ludzkiego serca, ktére szuka prawdziwych
i trwalych przyjemnosci. Jego zdaniem czlowiek, ktory zbytnio przy-
wiazuje si¢ do rzeczy przemijajacych oraz gustuje w przyjemnosciach
cielesnych, skazany jest na udrgkg wiecznego pragnienia.

Po dokonaniu wyzej opisanej przemiany, to jest po uwolnieniu
si¢ od przywiazania do rzeczy ziemskich, cztowiek zyskuje zdolnos¢
1 mozliwo$¢ ukierunkowania si¢ na mitos¢ Boga w Trojcy Jedynego.
Wielki Papiez przypomina, ze mito$¢ ta nie jest ograniczona zadna
miarg — jest bez granic. Umitowane moze by¢ tylko to, co jest uprzed-
nio poznane. Stad miara poznania Boga okresla ponieckad miarg Jego
mitowania. Z tej racji $w. Grzegorz wielokrotnie zachgca swych wier-
nych do nieustannego poszukiwania Boga i poznania Go. Bezposrednie
poznanie Boga jest dla ludzi niemozliwe. Wielko$¢ 1 moc Boga po-
znajemy wpatrujac si¢ w swigtych Panskich, ktorzy sa w Kosciele,
oraz z rozwazania wielkosci dziet stworzonych. Eksponujac przymio-
ty Boga, Grzegorz Wielki zwraca szczego6lna uwage na mitosierdzie
Boga, Jego litos¢, taskawos¢ oraz cierpliwosc.

Sw. Grzegorz poucza, ze do zglebienia tajemnic Boga Wcie-
lonego, Jezusa Chrystusa, powotani sa wszyscy wierzacy. Niezas-
tapiona rolg w tym procesie poznawczym, opartym na studium i me-

175 Tamze, 26,10 — Ecce Paschalia solemnia agimus, sed ita vivendum est
nobis, ut pervenire ad aeterna festa mereamur.

176 Tamze, 22,9 — Nemo in hujus vitae itinere torpeat, ne in patria locum
perdat.; por. 24,6.
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dytacji Pisma Swietego, petni Duch Swiety. Poznanie Chrystusa
dokonuje sig nie tylko przez przyjgcie Jego stow, lecz rowniez przez
mitos¢, ktora sktania do poszukiwania osoby umitowanej. Grzegorz
Wielki poucza rowniez, ze Duch Swiety jest rowny oraz wspotwiecz-
ny Ojcu i Synowi Bozemu. Duch Swiety jest Nauczycielem wew-
netrznym (magister interior), ktoéry poucza tego, w ktorego sercu
przebywa. Jako dawca rozlicznych darow jest w stanie swa moca
catkowicie przemieni¢ cztowieka.

Proces zjednoczenia z Bogiem dokonuje si¢ przez modlitwg
i kontemplacje. Dzigki zarliwej modlitwie serca, przechodzacy Jezus
zatrzymuje si¢ i pozostaje w nas na state. Sw. Grzegorz zwraca uwa-
ge na warto$¢ modlitwy skierowanej do megczennikéw, ktorzy moga
sta¢ si¢ naszymi adwokatami na Sadzie Ostatecznym. Sprawca mo-
dlitwy i jej nauczycielem jest Duch Swiety. Do petnego zjednocze-
nia z Bogiem prowadzi zycie kontemplacyjne. Doskonata mitos¢
Boga prowadzi do Jego ogladu duchowego.

Grzegorz Wielki przywiazuje wielka wage do ksztattowania
swiadomosci eschatologicznej w umystach i sercach swych stucha-
czy. Ekshortacje pastoralne dotyczace wiecznej ojczyzny przenika-
ja cate Grzegorzowe przepowiadanie. Pojawiaja si¢ one az w 17 ho-
miliach. Sw. Grzegorz wprowadza swych stuchaczy w $wiadomogé
nieba, poczawszy od pierwszej homilii'”’ i konczac na ostatniej'’.
Przypomina wielokrotnie, ze celem naszej ziemskiej pielgrzymki
jest niebo, stan wiecznej rados$ci i nieprzemijajacego szczgscia.
Zdaniem $w. Grzegorza nalezy wszystko czyni¢, by poznaé i uko-
chac rzeczywisto$¢ nieba, zarliwie pragnaé jej oraz odwaznie zdazac
do niej, odrzucajac wszystkie przeszkody. Akcentuje tez, ze na nie-
bo trzeba sobie zastuzy¢ dobrym zyciem.

177" Tamze, 1,3.
178 Tamze, 40,12.
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Zakonczenie

Kosciot wspolezesny, poszukujac optymalnych programow pra-
cy duszpasterskiej, kieruje swa uwage, zgodnie z zaleceniami Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciota, ku wzorcom wyprobowanym i spraw-
dzonym, wypracowanym u poczatku chrzescijanstwa przez ojcéw
Kosciota. Do najwybitniejszych duszpasterzy epoki patrystycznej
nalezy niewatpliwie — cieszacy si¢ juz w starozytnosci zastuzona
stawa — papiez Grzegorz Wielki. Wprowadzone przez niego princi-
pia staly si¢ niezawodnym drogowskazem wytyczajacym droge dzia-
falnos$ci duszpasterskiej Kosciota przez cate Sredniowiecze 1 nastgp-
ne wieki, az do czasow wspolczesnych.

Przedmiotem badan, podjgtych w niniejszej dysertacji, staly si¢
— stosunkowo mato zbadane w aspekcie duszpasterskim — Homilie
na Ewangelie Grzegorza Wielkiego, w szczegolnosci zas ekshorta-
cje pastoralne, skierowane do szerokiej rzeszy wiernych. Na uwage
zastuguje zarowno imponujaca liczba apeli pastoralnych, pojawia-
jacych si¢ w badanych homiliach az 761 razy, jak i szeroki wachlarz
tematyczny zwiazany z przedmiotem poszczegolnych zachet. Badane
bowiem ekshortacje plasuja si¢ az w 105 r6znych grupach proble-
mowych.

Poszukujac kryterium porzadkujacego, udato si¢ ustali¢, ze mo-
tywem wiodacym, wokot ktorego oscyluja poszezegdlne apele pa-
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storalne, jest program doskonalenia chrzescijanskiego, realizujacy
sig na drodze trzech klasycznych etapow: oczyszczenia, o§wiecenia
i zjednoczenia, w formie nieco zmodyfikowane;.

Grzegorzowy bowiem program pracy pastoralnej ukierunkowa-
ny jest, w gtdéwnej mierze, teo-chrystocentrycznie oraz eschatolo-
gicznie. Daje si¢ to najbardziej zauwazy¢ w teologicznej motywacji
programu pracy duszpasterskiej. Dazenie do ksztattowania §wiado-
mosci eschatycznej, na wszystkich jego etapach, jawi si¢ jako mo-
tyw przewodni catego procesu doskonalenia. Sw. Grzegorz wielo-
krotnie zachgca swych stuchaczy, by stale pamigtali o zblizajacym
si¢ Sadzie Ostatecznym, by napetnili si¢ bojaznia przed sprawiedli-
wym sadem surowego Sedziego oraz przygotowali si¢ na spotkanie
z Bogiem przez zycie zgodne z zasadami wiary i petnienie dobrych
uczynkow. Motyw Sadu Ostatecznego winien pobudza¢ wiernych
do nawrocenia i podjgcia drogi pokuty.

Wazna role w motywacji teologicznej zajmuje — eksponowana
czesto przez Grzegorza Wielkiego — zasada postuszenstwa woli Bozej,
wyrazonej w przykazaniach Bozych oraz wybor ideatu nasladowania
Chrystusa. Nalezy is¢ za Jezusem, ¢wiczac si¢ w cnotach, ktorymi
On si¢ wyrdzniat, to jest w pokorze, ubostwie, tagodnosci, czystosci,
zyczliwosci oraz mitosci. Chrystus dlatego wtasnie upodobnit si¢ do
nas przez przyjecie ludzkiej natury, by nas, ludzi, naktoni¢ do nasla-
dowania Jego Boskiej natury. Uwienczeniem drogi nasladowania
Chrystusa jest zjednoczenie z Bogiem przez mito$¢ doskonata oraz
skierowanie serca i mysli ku rado§ciom niebieskiej ojczyzny.

Motywujac wybor drogi doskonalenia, §w. Grzegorz stawia
przed oczy swych stuchaczy szereg wybitnych postaci biblijnych
oraz postaci §wigtych meczennikow i aniolow, wyrdzniajacych sig
specyficznymi cnotami. Szczegolna uwage zwraca na heroicznosé¢
postaw omawianych 0sob, ktorych zachowanie staje si¢ symbolem
okreslonych cnét. Majac na uwadze tg, swoiscie rozumiana, typolo-
gig, stawi $w. Jana Chrzciciela, jako wzor pokory, ascetycznego try-
bu zycia, statoéci i nieugietosci ducha. Sw. Andrzej Apostot jest wzo-
rem postuszenstwa Chrystusowi i gotowosci porzucenia wszystkich
dobr tego $wiata dla dzieta ewangelizacji. Sw. Pawet Apostot jest
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wzorem wstrzemigzliwosci, chrzescijanskiego wspotczucia oraz cier-
pliwosci w dzwiganiu codziennego krzyza. Wzorem szczerej poku-
ty i nawrdcenia sa: $w. Piotr Apostot, Dobry Lotr, Zacheusz, Maria
Magdalena oraz krol Dawid; wzorem doskonatego mgstwa i mitosci
Boga — $§w. Felicyta oraz §w. Agnieszka, meczennica; wzorem hero-
icznej czystosci — Jozef Egipski; wzorem goscinno$ci —dwaj ucznio-
wie zmierzajacy do Emaus; wzorem postuszenstwa Bogu — medrcy
ze wschodu; wzorem cierpliwosci — §w. Menna, meczennik.

Aniotowie sa wzorem pokory, postuszenstwa, wiedzy, mitosci
doskonalej, czystosci, czujnosci, bojazni Bozej oraz kontemplacji
Boga. Omawiane postacie biblijne oraz postacie §wigtych, mgczen-
nikow i aniotéw, odzwierciedlaja wzorcowe postawy i zachowania,
ktore przynaleza do roznych etapéw drogi doskonalenia chrzesci-
janskiego.

Wazna pozycje w programie pracy duszpasterskiej Grzegorza
Wielkiego zajmuje pojednanie z Bogiem przez nawrocenie i pokute.
Proces nawrocenia zasadza si¢ na porzuceniu starego cztowieka,
wraz z jego grzechami i natogami, przez wkraczanie na drogg zycia
dla Boga. Wlasciwy proces przemiany dokonuje si¢ w sercu i w my-
$lach cztowieka. Swiety Papiez akcentuje, ze kazdy okres zycia ludz-
kiego jest stosownym czasem do wkroczenia na drogg zbawczej
przemiany, ktorej celem jest, w pierwszym rzgdzie, oczyszczenie
cztowieka od wszelkiego zla i grzechu.

Oczyszczenie winno prowadzi¢ do przemiany. Nie wystarczy
odrzuci¢ ztych mysli i czynéw. Trzeba rowniez wyzby¢ si¢ wszel-
kiego upodobania w ztu i sktoni¢ swe serce do upodobania w dobru.
Za popehione zto nalezy ciagle zatowa¢. WinniSmy codziennym
ptaczem obmywac si¢ z grzechow. Oczyszczenie winno obejmowac
mysli, serce 1 wolg, jak tez calg sfer¢ pozadawcza. Nalezy odrzucic¢
zdecydowanie niedozwolone pozqdania, to jest zadze cielesne oraz
pozadanie rzeczy ziemskich, w tym pozadanie cudzej wtasnosci.
Wobec pokus, ktére maja pochodzi¢ od zlego, moga by¢ dopuszczo-
ne od Boga oraz sprowokowane przez bliznich, nalezy zachowac
czujno$¢ 1 cierpliwosc. Nie wolno ulega¢ pokusom, ani mie¢ w nich
upodobania, ani nie przyzwala¢ na nie.
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Osobnym zagadnieniem, ktoremu §w. Grzegorz poswigca wiele
uwagi w swym programie pracy duszpasterskiej, jest walka z nato-
gami 1 grzesznymi przyzwyczajeniami, czyli wadami. Do najgroz-
niejszych wad zalicza pyche z tej racji, ze jest ona w swej najgleb-
szej istocie odwroceniem si¢ od Boga oraz wynoszeniem si¢ nad
innych. Zrodlem pychy moga by¢: bogactwo materialne, stawa, do-
bre czyny oraz wyrdzniajaca si¢ dziatalno$¢ publiczna. Pycha zapo-
mina i neguje, iz wyzej wymienione dobra sa darem Boga. Nalezy
odrzucic¢ i zwalczy¢ w sobie gniew, ktory — dziatajac destruktywnie
— niszczy jedno$é, stajac si¢ zrodtem udreki i niepokoju. Sw.
Grzegorz, analizujac kolejne wady, zwraca szczeg6lng uwagg na ich
destruktywny i niszczacy charakter. Nie poprzestajac na samych im-
peratywach, usituje uzasadni¢ rozumowo ich szkodliwos¢. Szczegolna
uwage zwraca na nienawis¢, zazdro$¢, ztosliwos¢ oraz nieczystosé
irozwiazto$¢. Apeluje, by zaniecha¢ proznych mow, zaprzestac ktot-
ni i unikac¢ obelg.

Wielokrotnie apeluje, by wierni wkroczyli na droge pokuty, kto-
rej podstawa jest zdolnos¢ do wyrzeczenia sig siebie samego. Nalezy
nieustannie umartwia¢ swe ciato i optakiwac¢ popetnione grzechy.
Czlowiek staby i ulomny, ze swej skazonej przez zto natury, stale
popada w grzechy. Z tej racji postawa nieustannej pokuty winna sta-
nowic¢ staly element chrze$cijanskiej ascezy. Dlatego sw. Grzegorz
wielokrotnie akcentuje, ze popetnione zto nalezy miec ciagle przed
oczyma i przez cate zycie trzeba zalowa¢ za popelione grzechy,
obmywajqc je tzami zalu.

Grzegorz Wielki przypomina, ze przez grzech pierworodny czto-
wiek stat si¢ obcy Bogu i jego aniotom. Z tej racji niejako sam sig
zdegradowal w swej godnosci, niszczac w sobie obraz Bozy. Dzigki
wecieleniu Syna Bozego, cztowiek w petni odzyskal swa godnos¢, co
wigcej, stat si¢ bratem i przyjacielem Boga. T¢ godnos$¢ winien do-
strzega¢ w swych bliznich oraz pielegnowaé w sobie przez nieska-
zitelne zycie. Odrzuciwszy zto, winien dazy¢ do $wigtosci przez do-
skonalenie cnot i petnienie dobrych czynow.

Majac na uwadze to zatozenie, $w. Grzegorz wiacza w program
swej pracy duszpasterskiej formacjg aretologiczna swych wiernych.
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Doskonalac si¢ w cnotach wtasciwych Jezusowi Chrystusowi, czto-
wiek odnawia w sobie obraz i podobienstwo Boze. Grzegorz Wielki
przywiazuje wage do nabywania i doskonalenia zaréwno cndt mo-
ralnych, jak i teologicznych. Warto przypomnie¢, ze w grupie 25 prio-
rytetow programowych przedstawionych w rozdziale pierwszym
niniejszej dysertacji, bojazn i pokora plasuja si¢ wysoko, bo na dzie-
wiatej pozycji. Sw. Grzegorz az 34 razy apeluje o nabywanie powyz-
szych cnot. Ta preferencja swiadczy o waznej roli, jaka wyznacza
nasz Autor tym cnotom w programie doskonalenia chrzescijanskiego.
Prawdziwa bojazn Boza, wolna od paralizujacego strachu, mobili-
zuje do podejmowania okre$lonych dziatan i postaw i petni rolg we-
dzidla, ktore ujarzmia nasze zte pragnienia i zadze oraz mobilizuje
do petnienia dobrych czynow. Pokora, ktéra wedlug sw. Grzegorza
jest korzeniem dobrego czynu oraz strazmniczkq cnoty, pozwala po-
kona¢ zrédta pychy. Pokora zjednuje nam Boza taskawos¢.

Trzy dalsze cnoty: rownowaga umyshu, roztropnos¢, rozwaga,
ktorym Grzegorz Wielki poswigca tacznie 15 ekshortacji, dotycza
sprawnego funkcjonowania naszego umyshu. Réwnowaga umystu
oparta na wierze, pozwalajaca zachowac statos¢ i nieugigtos¢, jest
zroédtem wewngtrznego pokoju. W roztropnosci zespolone sa: pro-
stota, gorliwo$¢ 1 przezorno$¢. RoOwnowaga oblicza i ocenia $rodki
potrzebne do poprawnego dziatania. Nadrze¢dna role wobec pozosta-
tych sprawnos$ci moralnych petni cierpliwos¢, ktora jest korzeniem
i strozem wszystkich cnot.

Do cnét, ktore odgrywaja wazna rolg w zyciu spotecznym, na-
lezy goscinnos¢ oraz hojnosé. Grzegorzowy katalog cnot moralnych
wienczy czujno$é, ktora winna obejmowac wszystkie wtadze czto-
wieka (umyst, serce, wolg) i by¢ obecna na wszystkich etapach zy-
cia czlowieka (dziecinstwo, mtodosc¢, wiek dojrzaty i staros¢).

Wiodaca role w procesie doskonalenia petnia cnoty teologiczne.
Wiara jest podstawq tych rzeczy, ktorych sie spodziewamy, prze-
Swiadczeniem o prawdzie tego, czego sie nie widzi'. Autentyczna
wiara weryfikuje si¢ w czynach zgodnych z jej zasadami. Tylko ten

' Hbr 11,1.
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prawdziwie wyznaje wiar¢ i nie wstydzi si¢ jej, kto dla nauki
Chrystusa jest gotow narazi¢ si¢ na wzgardg i upokorzenie.

Nadzieja sktania czlowieka, by liczyt tylko na Boga, Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela. Nadzieje w Bogu winni poktada¢ przede
wszystkim ci wszyscy, ktorzy sa obciazeni licznymi grzechami.
Podczas ziemskiego pielgrzymowania nalezy kierowac ustawicznie
swa nadziej¢ ku wiecznej ojczyznie.

Mitos¢ jest streszczeniem wszystkich przykazan. Z mitosci po-
chodza wszystkie inne cnoty i ona jest korzeniem, z ktorego wyrasta
drzewo doskonatosci chrzescijanskiej. Sw. Grzegorz akcentuje, ze
mito$¢ Boga winna pozostawa¢ w harmonijnej rownowadze z mito-
$cig blizniego. Boga prawdziwie kocha ten, kto zachowuje Jego
przykazania i przestrzega Jego nauki. Mitos¢ Boga owocuje wielki-
mi czynami. Szczegdlnym probierzem mitosci prawdziwej jest mi-
os¢ nieprzyjaciot.

Proces uswigcenia dopelnia si¢ przez nabywanie i doskonalenie
cnot oraz petnienie dobrych uczynkow — przez dziatalno$¢ chary-
tatywna. W programie pracy duszpasterskiej Grzegorza Wielkiego
akcja charytatywna plasuje si¢ na czolowym miejscu. Majac na uwadze
apele dotyczace dobrych uczynkéw oraz ekshortacje poswigcone ubo-
gim i ngdzarzom tacznie, nalezy stwierdzi¢, ze az w 67 hastach poja-
wia si¢ problematyka charytatywna. Wskazujac na koniecznosc i po-
trzebe dobrych uczynkow, $w. Grzegorz stwierdza, ze czynienie dobra
powinno znalez¢ si¢ w statym programie kazdego dnia naszego zycia.
Celem dobrego dzialania nie powinna by¢ ani nagroda doczesna, ani
ludzka pochwata. Dobre czyny winni$my spetnia¢ dla Chrystusa, kto-
ry bedzie naszym Sedzia, oraz po to, by jedynie podobac si¢ Bogu.

Nalezy obdarowywac¢ bliznich z mitos$cia, chgtnie i hojnie.
Grzegorz Wielki wzywa swych wiernych do petnienia dobrych
uczynkow dotyczacych potrzeb zaréwno materialnych, jak i ducho-
wych. Wielka rolg przypisuje jatmuznie stowa, to jest pouczeniu,
ktore dotyczy dobr wiecznych. Tej samej rangi dobrymi uczynkami
sa upomnienia i zachgty kierowane do bliznich; réwniez przyktad
wzorowego zycia oraz dzielenie si¢ wiedza i madroscia zalicza tak-
ze do tej samej kategorii dobrych uczynkow.
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Grzegorz Wielki przypomina wielokrotnie swym wiernym, ze
celem drogi doskonalenia jest zjednoczenie z Bogiem w rado$ciach
wiecznej ojczyzny. W tym dazeniu powazng przeszkoda moze sig
okaza¢ nadmierne przywiazanie do rzeczy przemijajacych. Z tej ra-
cji wzywa swych stuchaczy, by uczyli si¢ patrzeé¢ z gory na wszyst-
ko, co czasowe. Rzeczy ziemskie sa narz¢dziem i srodkiem do celu.
Nie nalezy ich pragna¢, ani przywiazywac sig¢ do nich, ani ich mito-
wag; nalezy na nie patrze¢ jakby z boku, majac oczy ducha skiero-
wane na wieczno$¢. Nie namawia swych wiernych do porzucenia
débr ziemskich. W takim ujgciu problemu taczy doskonale postawe
zdrowego realizmu zyciowego z postulatami duchowej ascezy.

Zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ przez mitos¢ doskonata.
Tylko to mozemy wlasciwie mitowacé, co uprzednio poznaliSmy. Z tej
racji, w swych rozlicznych apelach, Grzegorz Wielki wzywa swych
stuchaczy do coraz lepszego poznawania Boga, ktore, podobnie jak
przykazanie mito$ci Boga, nie moze by¢ ograniczone Zadna miara.
Te apele posiadaja w zasadzie odniesienie trynitarne. W wielu jed-
nak wypowiedziach §w. Grzegorz specyfikuje okreslona Osobe
Boska, wskazujac badz na Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, badz na
Ducha Swigtego. Wszechmoc i potege Boga poznajemy z rozwaza-
nia dziet przez Niego stworzonych. Zachgcajac do poznania Boga,
$w. Grzegorz zwraca uwageg swych stuchaczy na przymioty Boga,
w szczegbdlnosci na Jego mitosierdzie, litos¢, taskawos¢ oraz cier-
pliwosc¢.

Zachegca do poznania tajemnicy Boga — Cztowieka, Jezusa
Chrystusa. Ta tajemnica jest Wcielenie, ktore pozostaje do konca nie-
pojete przez umyst ludzki. Sw. Grzegorz przypomina, ze poznanie
Chrystusa dokonuje si¢ przez przyjecie Jego stow zawartych w Pismie
Swigtym. Z tej racji zaleca pilne poznawanie i studiowanie Biblii,
przypominajac o niezastapionej roli, jaka pelni w tym procesie obec-
no$¢ Ducha Swigtego. Poznanie Chrystusa dokonuije si¢ rowniez przez
mitos¢, ktora sktania do poszukiwania osoby umitowanej. Prawdziwe
poznanie Chrystusa weryfikuje si¢ w zyciu zgodnym z Jego nauka.

Duch Swigty, wspotwieczny i rowny Ojcu i Synowi, Pocieszyciel,
modli sig¢ za grzesznikami i uczy ich modlitwy. Jako Nauczyciel we-
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wnetrzny poucza tych, w ktorych sercach przebywa, udzielajac im
wielorakich swych darow. Potgga swej Boskiej Mocy catkowicie
przemienia cztowieka. Jest Tworcq 1 Mistrzem. Grzegorz Wielki wzy-
wa swych wiernych, by mitowali Ducha Swigtego.

W swym programie pracy duszpasterskiej Grzegorz Wielki przy-
wiazuje wielka wage do modlitwy i kontemplacji. Apeluje o modlit-
we zarliwa, ktora wyplywa z glebi serca 1 jest, na wzor $lepca
z Jerycha, usilnym wotlaniem wszystkim glfosem umystu. Dzigki ta-
kiej modlitwie Jezus zatrzymuje si¢ i pozostaje w nas na state, na-
petniajac nas §wiatlem wiecznym; odzyskujemy na nowo wzrok du-
chowy, przechodzac od wiary do widzenia. Nalezy najpierw modli¢
si¢ 0 to, co dotyczy Zbawienia naszego i naszych bliznich oraz o roz-
woj Krolestwa Bozego. Modlac si¢ o rzeczy doczesne, winnismy
zachowac¢ nalezny umiar. Nalezy modli¢ si¢ za nieprzyjaciol, zacho-
wujac w sercach mito$¢ do nich. Sw. Grzegorz zaleca réwniez mod-
litwe do swigtych meczennikdw, z prosba o wstawiennictwo w dzien
Sadu Ostatecznego.

Zrédlem najwyzszego szczescia i radosci duchowej, dzigki obec-
nosci oblicza Boga, jest kontemplacja. Stan ten jest poréwnywany
do przebywania w wiecznie kwitnqcym raju. Zalecajac praktyke kon-
templacji wyplywajacej z mitosci Boga, Wielki Papiez przypomina,
Ze winna ona pozostawa¢ w harmonijnej rownowadze z praktyka
mitosci blizniego. Rado$¢ zycia kontemplacyjnego jest udzialem
tylko tych, ktorzy poczynili okreslony postgp na drodze doskonale-
nia. Dzigki modlitwie i kontemplacji cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem,
powracajac do radosci niegdy$ utraconego raju. Ten stan osiagaja
tylko ci, ktorzy catkowicie ukierunkowali cata swoja duchowa eg-
zystencje na radosci nieba — wiecznej ojczyzny. Sw. Grzegorz przy-
pomina, by zacheci¢ swych stuchaczy do takiej orientacji, Ze niebo,
cel naszego ziemskiego pielgrzymowania, jest rzeczywisto$cia wiecz-
na i nieprzemijajaca, jest wiecznq uroczystosciq, ucztq Bozq, na kto-
rej dostapimy rozkoszy wiecznego positku wraz z niebieskq rzeszq
aniotow. Wzywa swych wiernych, by poznali rado$ci niebieskiej oj-
czyzny oraz taczyli si¢ z nia nieustannie mysla i dazeniem. Zaleca
rowniez, by wierni rozbudzili w sobie zarliwe pragnienie wiecznej
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ojczyzny — nieba, zacheca, by z cala determinacja spiesznie dazyli
do tego celu, pokonujac wszelkie przeszkody, jakie napotykaja na
tej drodze. Przypomina tez, ze na chwalg nieba trzeba sobie zastu-
7y¢ prowadzeniem wzorowego zycia.

Charakteryzujac ogdlnie program pracy duszpasterskiej
Grzegorza Wielkiego, trudno nie zwrdci¢ uwagi na jego specyficzne
ukierunkowanie oraz wyraznie rysujace si¢ priorytety programo-
we:

1. Program doskonalenia chrzes$cijanskiego. Proponowany
program pracy duszpasterskiej zbiezny jest w istocie rzeczy z pro-
gramem formacji, ktorej celem jest Swigtos¢ zycia. Formacja ta re-
alizuje si¢ w ramach trzech klasycznych etapow: oczyszczenia,
uswigcenia (nabywania dobra) oraz zjednoczenia z Bogiem.

2. Formacja integralna. Zamierzony program ma na uwadze
formacje catego cztowieka, jego sfery intelektualno-madrosciowej,
wolitywno-moralnej oraz emocjonalno-pozadawczej.

3. Priorytet formacji duchowo-intelektualnej. Nalezy zwro-
ci¢ uwage na dowarto$ciowanie argumentéw rozumowych, czego
symptomem sa powracajace bardzo czgsto nastepujace apele: pen-
sate — rozwazcie?, pensare — rozwazy¢’, considerate — zastanowcie
si¢*, cogitate — pomyslcie’, oraz drugoplanowa i wtorna rola impe-
ratywow moralno-ascetycznych.

3. Ukierunkowanie teocentryczne. Dominujaca rola moty-
wow chrystocentrycznych i pneumatologicznych na wszystkich eta-
pach omawianego programu.

4. Ksztaltowanie $wiadomosci eschatologicznej. Wiodaca
i dominujaca w catym programie pracy duszpasterskiej rola moty-
wow eschatologicznych.

2 HomilieEv, 5,3; 6,3; 9,4x2; 12,4x2; 13,5; 14,4; 16,3; 17,3; 17,9; 18,1;
19,1; 23,2; 24,6x2; 27,4; 27,7; 28,3x3; 29,6; 30,2; 30,9; 33,8; 34,17; 35,8, 37,7;
40,6; 40,12x2.

3 Tamze, 5,2; 15,1; 17,9; 19,6; 28,2x2; 28,3x2; 38,5; 39,7x2.

4 Tamze, 3,3; 6,6; 17,14; 33,8; 36,11.

5 Tamze, 1,6; 17,18; 20,15; 26,10; 26,12; 28,3; 34,18; 36,13; 38.,4; 40,10.
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5. Akcja charytatywna. Ukierunkowana nie tylko na potrze-
by materialne, ale w znacznej mierze na potrzeby i pomoc duchowa
stuzaca zbawieniu blizniego.

6. Zasada umiaru. Program pracy wolny jest od radykalizmu;
postulaty pastoralne — wywazone, np. odnosnie akcji charytatywnej,
stosunku do dobr tego §wiata, taczenie mitosci Boga z mitoscia bliz-
niego.

Konfrontacja powyzszego programu z programami pracy wspot-
czesnych duszpasterzy budzi nie tylko szereg gorzkich refleksji, ale
rowniez pozwala wyprowadzi¢ okreslone wnioski konstruktywne.
W programie pracy dzisiejszych duszpasterzy:

* sprawa doskonalenia chrze$cijanskiego jest zazwyczaj

pomijana lub traktowana marginalnie;

* czesto rezygnuje si¢ z formacji intelektualnej na rzecz

jednostronnej formacji emocjonalno-uczuciowe;j;

* formacja duchowo-intelektualna bywa traktowana ,,po

macoszemu’’;

*  bardzo czgsto rezygnuje si¢ zupeinie z ksztaltowania $wia-

domosci eschatycznej;

* ukierunkowanie teocentryczne (trynitarne) bywa reduko-

wane wylacznie do aspektu chrystocentrycznego;

* akcja charytatywna bywa zazwyczaj sprowadzana tylko

do organizowania pomocy materialne;.

W $wietle powyzszych refleksji nalezy powiedzie¢, ze program
pracy duszpasterskiej sw. Grzegorza Wielkiego zachowuje ciagle
w Kosciele swa ponadczasowa aktualno$¢. Program ten winien wiele
dawac¢ do myslenia wspotczesnym duszpasterzom oraz tworcom teo-
retycznych zalozen wspotczesnych programéw duszpasterskich.
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AAS
AK
BOK
BPatr
CCL

CPL

CS
CSEL

CT
DPAC

EK
HM
LThK

Wykaz skrotow

I. Skroty bibliograficzne

,Acta Apostolicae Sedis”, Roma 1909-

,2Ateneum Kaptanskie”, Wioctawek 1909-
Biblioteka ojcow Kosciota, Krakow 1992-
Biblioteca Patristica, Firenze 1984-

Corpus Christianorum. Series Latina, Turnhout
1954-

E. Dekkers, Clavis Patrum Latinorum, Steenbruge
1961, 1996.

,Colloquium Salutis”, Wroctaw 1969-1981.
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
Wien 1866-

,Collectanea Theologica”, Warszawa 1949-
Dizionario patristico e di antichita cristiane I-111, red.
A. Di Berardino, Casale Monferrato 1983-1988.
Encyklopedia Katolicka, Lublin1973-

Homo meditans, Lublin 1984-

Lexikon fiir Theologie und Kirche, 1-X, Freiburg
1957-1968.
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MH — ,Materialy Homiletyczne”, Krakow 1974-
OsRom — ,,E2Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1961-
OsRomPol — ,[Osservatore Romano”, wydanie polskie, Citta del

Vaticano 1980-

Pkat — ,,Przeglad Katolicki”, Warszawa 1863-1939, 1984-

PL — Patrologiae cursus completus. Series Latina, 1-222,
ed. J.P.Migne, Paris 1878-1890.

POK — Pisma ojcow Kosciota, 1-28, red. J. Sajdak, Poznan
1924-1970.

PP — ,,Przeglad Powszechny”, Krakow — Warszawa
1884-

PSP — Pisma starochrzescijanskich pisarzy, Warszawa
1969-

RTK — Roczniki Teologiczne-Kanoniczne (od roku 1991/92
Roczniki Teologiczne), Lublin 1949-

SACh — ,,Studia Antiquitatis Christianae”, Warszawa 1977-

SCh — Sources Chrétiennes, Paris 1947-

Stownik kos$cielny —  Stownik koscielny tacinsko-polski, Jougan,
Warszawa 1992.

SPelp — . Studia Pelplinskie”, Pelplin 1969-

SW — ,,Studia Warminskie”, Olsztyn 1964-

SWP — Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa,
red. M. Starowieyski, J. M. Szymusiak, Poznan
1971

TP — ,,Tygodnik Powszechny”, Krakow 1949-

TPatr — ,,Teologia Patrystyczna, Poznan 2004-

TST — ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, Tarnow 1938-

VoxP — ,,Vox Patrum”, Lublin 1981-

WAM — Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakow
1872-

Zm — Zrodla Monastyczne”, Krakow — Tyniec 1993-
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Dialogi

Epistolae
HomilieEv

HomilieEz
Liber rp

Moralia

I1. Skréty cytowanych zZrodel

Dialogi o zyciu i cudach ojcow italskich (Dialogi de
vita et miraculis patrum italicorum).

Listy (Registrum epistolarum).

Homilie na Ewangelie (XL Homiliarum in Evangelia
libri duo).

Homilie o Ksiedze Ezechicla (Homiliarum in
Ezechielem prophetam libri duo).

Ksigga reguly pasterskiej (Liber regulae pastora-
lis).

Moralia albo Wyjasnienie Ksiggi Joba (Moralia sive
Expositio in librum Job).

Cytaty z Pisma $w. wedlug: Biblia Tysiaclecia. Wyd. X, Poznan —

Warszawa 1980 acznie z zawartymi tam skrotami.

Dokumenty Soboru Watykanskiego I wedtug edycji: Sobor

Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje.
Poznan 1968 tacznie z przyjgtymi tam skrdtami.
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1. Zrodia

Dialogorum libri 1V, wyd. krytyczne — SC, 251, 260, 265,
A. de Vogiie’, Paris 1978-1980.

Expositio in Canticum Canticorum, wyd. krytyczne — CCL, 144,
1-46, P. Verbraken, Turnholti 1963.

Homiliae in Hiezechielem, wyd. krytyczne — CCL, 142,
M. Adriaen, Turnholti 1971.

Homiliae XL in Evangelia, wyd. — PL, 76, 1075-1312,
J.-P. Migne, Paris 1849.

In librum primum Regum expositionum libri VI, wyd. krytycz-
ne — CCL. 144, 47-641, P. Verbraken, Turnhplti 1963.

Moralia sive Expositio in Iob, wyd. krytyczne — CCL. 143, 143A,
143B, M. Adriaen, Turnholti 1979-1985.

Registrum epistularum, wyd. krytyczne — CCL, 140, 140A,
D. Norberg, Turnholti 1982.

Regula pastoralis, wyd. krytyczne — SC, 381, 382, F. Rommel,
Paris 1992.
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II. Przeklady

1. Dialogi (Dialogi de vita et miraculis patrum italicorum, CPL
1713), thum. W. Szotdrski, PSP 2, Warszawa 1969.

2. Homilie na Ewangelie (Homiliae XL in Ewangelia, CPL 1711),
thum. W. Szotdrski, PSP 3, Warszawa 1969 lub Warszawa 1970.

3. Homilie na Ewangelie (Homiliae XL in Ewangelia, CPL 1711),
Warszawa 1998; Przeklad i opracowanie Homilii: Oficyna
Wydawnicza VIATOR.

4. Homilie o Ksiedze Ezechiela (Homiliae in Hiezechielem, CPL
1710).

5. Ksiggareguly pasterskiej (Liber regulae pastoralis, CPL 1712),
thum. J. Czuj, POK 22, IX-XVIII [wstep], 3-253 [tekst].

6. Listy (Registrum epistularum, CPL 1714), tham. J. Czuj, Sw.
Grzegorz Wielki, Listy, I-11, Warszawa 1954, I11-1V, Warszawa
1955, PAX.

7. Moralia albo Wyjasnienie Ksiggi Joba (Moralia sive Expositio
in Iob, CPL 1708), ZM (40-41) t. 1-2, ksiega [-X.

II1. Dokumenty Ko$ciota

Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, [w:]
Sobor Watykanski II Konstytucje Dekrety Deklaracje, Poznan
1968.

JAN PAWEL II, List Apostolski ,, Plurimum significans” w 1400
rocznice wyniesienia na stolice sw. Piotra (590-1990) sw.
Grzegorza Wielkiego, VoxP 10 (1990) z. 19, 583-587; Os Rom
Pol 11 (1990) nr 7-8, s. 3.

JAN PAWEL I, List Apostolski, ,, Patres Ecclesiae”, napisany
dnia 2 stycznia 1980 ., z okazji 1600-lecia $mierci $w. Bazylego
Wielkiego [AAS 72, 1980].
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PAWEL VI, List do Jego Eminencji Kardynata Michele Pellegrino
na stulecie smierci J. P. Migne’a, 10 maja 1975, AAS 67(1975).
S. Pieszczoch Patrologia Gniezno 1994 t. I

PIUS X, Encyklika ,,Jucunda sane” z okazji 1300-lecia smierci
Grzegorza Wielkiego, Przektad polski i oryginat w ,,Notificationes
Cracovienses” (1904) 61-84. Inne przektady: A. Szaniawskiego
— ,,Przeglad Katolicki” 42 (1904) 401-403, 417-419, 433-435,
449-451, 465-467, 481-483, 497-499, 513-514, 530-531, lub
jako druk zwarty: Jego Swigtobliwosci Piusa X Papieza List
okolny o sw. Grzegorzu Wielkim, Warszawa 1904, s. 29; prze-
ktad S. Longosza — VoxP 22 (2003) t. 44-45,7-21.

IV. Opracowania

B AR D A F., Nauka sw. Grzegorza Wielkiego o duszpasterstwie,
Wioctawek 1929, lub: AK 14 (1928) t. 22,109-122,222-241,356-
-366; 15 (1929) t. 23,31-44,261-272, 350-358 (osob. odb.
Wioctawek 1929, ss. 79).

BIELAS L. Chrzescijanin a dobra materialne w mysli sw.
Grzegorza Wielkiego, TPatr 2 (2005) 117-131.

BIELAS L., Zycie codzienne papieza Grzegorza Wielkiego w Swie-
tle jego korespondencji. Zagadnienia wybrane, [w:] Studia i roz-
prawy ofiarowane prof. T. Gorskiemu, Krakow 2003, 9-21.

BOJARSKI J.S., Stowo wstepne w: Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi,
thum. W. Szoldrski, PSP 2, Warszawa 1969, 11-22.

BOJARSKI I S. Stowo wstepne do: Sw. Grzegorz Wielki,
Homilie na Ewangelie, tham. W. Szotdrski, PSP 3, Warszawa
1969, 9-17.

BOUCHAGE F,S.S Grégoire le Grand. Méthode de vie
spirituelle tirée de ses écrits et accompagnée de notes rapides,
Paris 1930.

B ULAS R., Grzegorz Wielki w anglosaskiej Brytanii i celtyckiej
Irlandii, VoxP 23 (2003) t. 44-45, 335-361.

189



Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego...

CARLUCCIO G, The seven steps to spiritual perfection ac-
cording to St. Gregory the Great, Ottava 1949,

CHANTREL I, Sw Grzegorz Wielki i jego wiek, thum. z franc.
(anon.), Poznan 1880.

CHUCHRA M., Papiez Grzegorz Wielki obronica pokoju (w Swie-
tle listow), RTK 42 (1995) z. 4, 5-24.

CHUCHRA M., Papiez Grzegorz Wielki obronca sprawiedli-
wosci (w swietle listow), RTK 38-39 (1991-1992) z. 4, 29-37.

CLAIN J. M., The doctrine of heaven in the writings of saint
Gregory the Great, Washington 1956.

CZES Z B., Swiety Grzegorz Wielki — wzor czlowieka i pasterza,
TPatr 2 (2005) 7-12.

C Z U ], Caritas u papieza Grzegorza Wielkiego, ,,Caritas” 3
(1947) nr 21, 150-154.

CZ U1 1., Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948. Rec. E. Flor-
kowski, TP 4 (1948) nr 42, s. 11.

CZY ZEWSKI B, Ideal dobrego pasterza w nauczaniu sw.
Grzegorza Wielkiego, TPatr 2 (2005) 95-106.

DA GENS C., Saint Grégorie le Grand. Culture et expérience
chrétiennes, Paris 1977.

DAV IS H, St Gregory the Great, Pastoral Care, Westminster
1950.

DROBNER H. R., Patrologia, Casale Monferrato 1998.

DUFNER G., Die Dialoge Gregores des Grossen im Wandel der
Zeiten und Sprachen, Padva 1968.

FIJALEK J. N,, Dziatalnos¢ Grzegorza Wielkiego we Wioszech.
W 1300 rocznice jego wstgpienia na Stolicq Apostolskq
(590-1890), PP 7 (1890) t. 26, 40-58.

FUDAKOWSKA M., Swiety Grzegorz Wielki papiez (540-604),
Poznan 1938.

FURMAN W, Wphw Grzegorza Wielkiego na sw. Tomasza
z Akwinu w doktrynie o darach Ducha Swietego, Lublin 1961.

GASTALDELLI F, Teologia e retorica in S. Gregorio Magno,
Salesianum 29 (1967) 269-299.
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G ODDIN G R. Biblografia di Gregorio Magno (1890-1989),
Roma 1990, s. 350.

G OM E S A, Doctrina spiritualis s. Gregorii Magni, Alvaye
1972.

GORECKI E., Rozwdj pojecia profesji zakonnej jako przeszko-
dy matzenskiej do czasow Grzegorza Wielkiego, CS 2 (1970)
243-254.

GWIAZDA P, ., Bonus ordo vivendi” — Zycie doskonate w dok-
trynie Sw. Grzegorza Wielkiego, [w:] Duchowosé przetomu wie-
kow, red. S. Urbanski, M. Szymula, Warszawa 2000.

GWIAZDA P, Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grzegorza
Wielkiego, Warszawa 2001.

JOUGAN A, Slownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa
1992.

KANIA W, Stuga stug Bozych (sw. Grzegorz Wielki), ,,Currenda”
108 (1958) 549-552.

KIELING M., Recepcja mysli sw. Grzegorza Wielkiego w teo-
logii Alkuina, TPatr 2 (2005) 141-149.

KRUSZYNSKI T A., Msza sw. Grzegorza papieza, KLN 11
(1934) nr 11, s. 5-6.

LACHOWICZ J., Parenetyczny wymiar wypowiedzi Sw.
Grzegorza Wielkiego na temat kobiet biblijnych. Zarys proble-
mu, TPatr 2 (2005) 107-115.

LACHOWICZ J., Autorytet Biskupa Rzymu w nauczaniu i prak-
tyce sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 24 (2004) t. 46-47,
347-362.

LACHOWICZ J., Los ejemplos hagiogrdficos y legendarios
femeninos y algunos elementos del culto a las santas mujeres
en la obra de San Gregorio Magno, VoxP 21 (2001) t. 40-41,
353-391.

La PIAN A L., Teologia e ministero della parola in S. Gregorio
Magna, Palermo 1987.

LEWANDOWICZ J., Paliusz w korespondencji sw. Grzegorza
Wielkiego VoxP 24 (2004) t. 46-47, 363-370.
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LIEBLANG F., Grundfragen der mystischen Theologie nach
Gregors des Grossen Moralia und Ezechielhomilien, Freiburg
im Breisgau 1933.

LONGOSZ S., Sw. Grzegorz Wielki w polskich studiach, VoxP
24 (2004) t. 46-47, s. 705-713.

MALEWSKA H., Budowniczy wsrod ruin [$w. Grzegorz Wielki],
TP 6 (1950) nr 29 (278), s. 1 13 oraz nr 42 (291), s. 6-7.

MANAGER A, Les maitres et les modeles, ,, La Vie Spirituelle”
9 (May 1923).

MARKUS R.A., Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa
2003.

MISITUREK J, Grzegorz Wielki. 2. Mysl ascetyczno-mistycz-
na, EK VI 327-328.

NAUMOWICZ J., Dydaktyczna rola obrazow religijnych we-
dtug Grzegorza Wielkiego, TPatr 2 (2005) 133-140.

NIESCIOR L., Implikacje moralne nauki o czasie w ,, Moraliach”
sw. Grzegorza Wielkiego, TPatr 2 (2005) 63-93.

PIKULIK J., Muzyczna dziatalnosé¢ Grzegorza Wielkiego, CT 40
(1970) z. 3, 27-34.

POPIEL P, Zpowodu trzynastowiekowego Jubileuszu Grzegorza
Wielkiego, Krakow 1904.

RENATA S. M., Swiety Grzegorz I, Wielki Papiez, Poznan
1938.

RO SIK S., Aktywnosé i kontemplacja jako formy zycia chrzesci-
Janskiego wedtug nauki sw. Grzegorza Wielkiego, RTK 23 (1976)
z. 3, 35-49.

R OSIK S., Dgzenie do nieba jako nakaz historiozbawczy w dok-
trynie Grzegorza Wielkiego, RTK 22 (1975) z. 3, 3-43.

ROSIK S., Finalizm zZycia chrzescijanskiego w swietle tworczosci
papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980.

R O ST K S., Nasladowanie Chrystusa jako zbawczy normatyw
chrzescijanskiego zZycia w doktrynie Grzegorza Wielkiego,
SW 12 (1975) 281-302.

RO SIK 8., Rola Kosciota jako zbawczej wspolnoty w doktrynie
papieza Grzegorza Wielkiego, RTK 24 (1979) z. 3, 19-39.
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RO SIK 8., Tworczos¢ Grzegorza Wielkiego i jej wplyw na mysl
Sredniowieczng, RTK 21 (1974) z. 3, 55-58.

RO SIK S., Zycie mistyczne jako owoc dziatania Ducha Swietego
w doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, [w:] Mistyka w zyciu
czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, 69-84.

ROSIK S.-MISIUREK J., Grzegorz Wielki, EK VI 324-333.

RUSECKI M., Pedagogiczne funkcje cudu wedtug sw. Grzegorza
Wielkiego, RTK 30 (1983) z. 2, 33-49.

SOJKA S., Asceza w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP
7 (1987) z. 12-13, 337-343.

SO JK A 8., Ideal zycia kaplanskiego w swietle pism Swietego
Grzegorza Wielkiego, Lublin 2003.

S OJK A S., Intelektualno-duchowa formacja kaptanow wedtug
zasad sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 13-15 (1993-1995)
z. 24-29, 203-208.

S OJK A S., Kaptan — pasterz wedtug sw. Grzegorza Wielkiego,
[w:] Najwazniejsza jest mitos¢. Ksiega Pamiqtkowa ks.
W. Stomki, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, 233-251.

SOIJK A S., Kaptan jako stuga stowa Bozego w swietle pism sw.
Grzegorza Wielkiego, TST 10 (1987) 274-294.

SOIJKA S., Przedchrzescijanskie ,,actio” i ,, contemplatio” a ,, vita
activa’ i,,vita. contemplativa” u Grzegorza W., VoxP 6 (1986)
z. 10, 17-39.

SPEI1GL I, Die Pastoralregel Gregors des Grossen, Romische
Quartalschrift fiir christliche Alertumskunde und Kirchen-
geschichte, 88 (1993).

STANIE K E. Wielcy mowcy Chrystusowego Kosciota: sw.
Grzegorz Wielki (+ 604), MH 1998, nr 174, 65-69, 70-78
(Homilia XXXV).

STANISLAWSKI J., Duchowy postep, EK 1V s. 334.

STAROWIEY SKI M., Podstawowa bibliografia sw. Grzegorza
Wielkiego, ZM 23, Krakow 2000, 63-76.

STAROWIEYSKI M., Stosunki papieza Grzegorza Wielkiego
z Kosciotami Wschodu, TPatr 2 (2005) 33-46.
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STEPNIEWSKA A, Sylwia — matka papieza Grzegorza
Wielkiego, VoxP 23 (2003) t. 44-45, 363-373.

STEPNIEWSKA A —-TATAR-PROCHNIAK E., Index
do polskiego przektadu listow sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP
10 (1990) z. 18, 461-540.

TREITLER L., Homer i Grzegorz, czyli jak dokonywat sie prze-
kaz poezji epickiej i choratu, cz. 1, ,,Canor” 2000, nr 28, 14-18;
cz. 2,2000, nr 29, 10-24.

VOGUE DeA., Wstep [do Dialogéw], thum. D. Stanicka-Apostot,
ZM 23, Krakéw 2000, 13-62.

W 1300-letniq rocznice wstqpienia sw. Grzegorza na Stolice Piotrowq.
O cennym dziele sw. Grzegorza W. Papieza ,, Reguta Pasterska”,
,Bonus Pastor” 4 (1880) 57-58, 81-83.

WACZYNSKI B., Sw. Grzegorz Wielki i $w. Zachariasz papiez
a ,, Filioque”, ,,Orient” 6 (1938) 73-75.

W EBER L., Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grosses.
Ein Bild altchristlicher Lebensfiirung, Freiburg (Schweiz) 1947.

WIERUSZ-KOWALSKITI I, Dzielo Grzegorza Wielkiego
(Ksigga reguty pasterskiej, POK 22), TP 4 (1948) nr 30 (175)
s. 11.

WOLINSKA T., Gregory in Constantinople as a Responsalis
of Pope Pelagius I, [w:] Historia Bizancjum, red. W. Ceran,
1.6dz 1996, 113-136.

WOLINSKA T, Spér o tytul patriarchy ekumenicznego pomie-
dzy papiezem Grzegorzem Wielkim a biskupami Konstantynopola
w swietle walki o prymat w KoSciele powszechnym, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Historia” 48 (1993) 95-125.

WOLINSKA T, Stosunki papieza Grzegorza Wielkiego z dworem
cesarskim i administracjq bizantynskq. Piotrkow Trybunalski 1998,
Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Kielcach, Filia
w Piotrkowie. Rec.: H. Dybski— VoxP 18 (1998) t. 34-35, 543-546;
G. Rostkowski —,,Przeglad Historyczny” 90 (1999) 209-212.

WOLINSKA T, The Policy of Gregory the Great towards Eastern
1llyricum, [w:] Melanges d’histoire byzantine offerts a Oktawiusz
Jurewicz, 1.6dz 1998, 81-109.
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WOLINSKA T., Wladza i moralnosé w swietle korespondenciji
papieza Grzegorza I Wielkiego, TPatr 2 (2005) 47-60.

W O JCIK M., Instytucje dobroczynne w ,, Listach” Grzegorza
Wielkiego, VoxP 21 (2001) t. 40-41, 337-351.

ZDZARSKA 1., Zywot $w. Benedykta Opata, napisany przez sw.
Grzegorza Wielkiego papieza z dolqczeniem Litanii i modlitw.
Warszawa 1888.

ZUREK A., Dei consul — Bozy konsul, TPatr 2 (2005) 13-31.

ZUROWSKI O. M., Muzyka koscielna w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa i reforma Grzegorza Wielkiego. Szkic historycz-
ny. Lwow 1904.

V. Literatura pomocnicza

BOURGEIOS D., Duszpasterstwo Kosciota. Pallottinum Poznan
2001.

DRACZKOWSKI F., Kosciol-Agape wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Lublin 1883.

DRACZKOWSKI F, Posty a mitos¢ chrzescijanska w przepo-
wiadaniu Leona Wielkiego, [w:] Historia i Logos, red. K. Macheta,
K. G6zdz, M. Kowalczyk, Lublin 1991, s. 130-136.

DRACZKOWSKI F, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998.

DRACZKOWSKI F, , Miowaé Boga calym umystem” w in-
terpretacji Klemensa Aleksandryjskiego, VoxP 8(1988) z. 15,
603-620.

DRACZKOWSKI F, Motywacja czynnej mitosci blizniego
u Klemensa z Aleksandrii, [w:] Medytacja (HM 1), red.
W. SEOMKA, Lublin 1984, 133-147.

KAMINS K1 R., Historyczny rozwéj teologii pastoralnej.
W: Teologia Pastoralna, T. 1. Red. R. Kaminski. Lublin 2002,
s. 59-72.

KAMIN S K I R., Wprowadzenie do teologii pastoralnej.
Wydawnictwo ,,M” Krakéw 2001, s. 13-15.
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